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José Maria de Paiva*

O desgo de ver publicado novamente Colonizacdo e Catequese me obriga a
uma releitura, primeiramente do proprio texto e, em segundo lugar, do que foi a
catequese dos indios pelos portugueses quinhentistas. Um e outro aspecto me sugerem
muitas observacdes que quero compartilhar com o leitor.

O enfoque que quis dar a andlise foi o cultural. Na Introducdo escrevi: as
qualidades da cultura, eis como denominaria o objeto da pesquisa historica, entendendo
por qualidades aquilo que concretamente a caracteriza, ou, nas palavras do livro:
qualidades no seu significado substantivado, como constituinte do singular de cada
sujeito. Meus leitores, porém, entendiam que meu enfoque era 0 econdmico, numa visao
marxista. Com efeito, ha insisténcia sobre a predominancia dos interesses mercantis
sobre os interesses religiosos tanto no titulo do segundo capitulo como ao longo de todo
0 texto, predomindncia ndo s em termos de definicdo das agBes mas sobretudo em
termos de reversdo de beneficios. O estamento mercantil daria a ultima palavra na
decisdo do que devia ser feito; 0 estamento mercantil € o que se beneficiaria de tudo que
sefazia, inclusive da catequizagdo dos indios. A este aspecto voltarei mais adiante.

Como vejo hoje a questdo? Entendo que todos os membros de uma sociedade
compartilham de interesses fundamentais, interesses que dizem respeito a possibilidade
do viver concretamente dado, isto €, do seu viver. O com-viver significa, com efeito,
partilha: partilha-se 0 viver, e esse viver é partilhado através do que chamamos de
relacdes. Este termo se esvaziou de conteldo historico, concreto, real, passando a
significar uma nocao abstrata, nominalista, instrumental. Na andlise de qualquer grupo
humano precisamos descrever densamente as relagdes, ndo para lhes dar nome mas para
Ihes perceber o contetido. As relacfes ndo sdo algo que acontece as pessoas, como que
“de passagem”: as pessoas permanecendo as mesmas, quase que imoveis e fixas,
entrando e saindo delas. As relagdes sdo algo que acontece nas pessoas. E preciso mudar

a compreensdo das relacdes e, dai, mudar o uso que delas fazemos em nossas analises e

! Embora publicado em 1982, o texto é de 1978.
* jmpaiva@unimep.br
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descricOes. As relacdes sdo as proprias pessoas, serealizando - ou sgja, sendo elas, se

fazendo elas, tornando-se, transformando-se pois — em fungdo da necessidade de se
posicionar frente aos outros. As relagcbes designam uma condi¢do fundamental do
constitutivo do humano. O historiador ndo pode se esquecer, em nenhum momento, de
gue seu objeto sfo essas pessoas assim caracterizadas e assim atuando.

As pessoas realizam 0 seu viver se pondo. O verbo pdr € expressivo:
compreende acrescentamento e consegiiente transformacdo®. As pessoas “se
acrescentam” porque tém gue responder aos outros que estdo ao seu redor, visando a
vida. Antes de visar qualquer contrato social para a organizagdo da polis, o
acrescentamento de cada um diz respeito as préprias possibilidades de subsistir. O com-
viver obriga, com efeito, a transformac&o, cuja forma concreta se obtém pela presenca
dos demais.

O viver, que se realiza por atos sucessivos de se pdr, assume sua forma propria
e age em conseguéncia, independentemente da divisdo por aspectos, que abstratamente
fazemos da vida social®. Com efeito, a formatacéo dos procedimentos sociais ndo se
opera, primeiramente, pelo tipo de ocupacdo das pessoas ou dos grupos — o politico e 0
econdmico parecendo sobressair — e, sim, pelo conjunto de experiéncias que formam a
unidade do sujeito ator. Insisto no cardter de unidade do sujeito: é como totalidade que
ele responde ao contexto e se pde para ele. O produto deste se por, que chamamos de
fato, de coisafeita, — parecendo se revestir imediatamente de objetividade — tem que
ser visto e considerado como uma exibicdo* do sujeito: o que fazemos traduz o que

somos e o ser ésempre uno. A express3o conjunto de experiéncias®, & falta de vocébulo,

2 Acrescentar era o verbo usado no século X V| para dizer aumento, do latim augere, auctum, que significa
propriamente um aumento interior. Augere tem a ver com producgéo da vida e este sentido esta presente na
palavra auctoritas, autoridade, aquele que d&/sustenta o viver. Transformag&o, por sua vez, subentende a
passagem de uma forma a outra, o sentido aristotélico se fazendo valer.

3 Defino cultura como forma de ser de um povo. O ser ndo se da fragmentadamente mas como unidade.
Por isto, a abordagem cultural diz respeito ao todo, aquilo que faz de um povo um povo, ndo se tratando
de um aspecto.

* A exibicdo nunca é absoluta: sempre condicionada ao hic et nunc. Em portugués, temos o verbo estar,
gue designa exatamente a forma do ser, hic et nunc. Feliz expressdo! O verbo estar denota, com mais
precisdo que o verbo ser, 0 processo que caracteriza o sujeito em ato. Somos, com efeito, processo. A cada
passo, estamos. Somos, estando. O fendmeno designa, com precisdo, a forma de estar do ser; ndo implica
nem subentende acidente (em oposi¢do aesséncia).

® Experiéncia no deve ser tomada como adjetivacio do sujeito mas como sua propria substancia enquanto
concretude. Etimologicamente, o ex indica um movimento “para fora’; o per, radical de mepoaw,
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insiste também na unidade, embora pareca designar agregacdo de elementos. A

experiéncia, com efeito, ndo se diz pelo termo mas pelo sujeito: é enquanto traducdo da
forma de ser do sujeito que a experiéncia é sempre una, ainda que estejamos a todo
momento “experimentando” mil e uma coisas.

Isto obriga, a0 analisarmos um grupo social, e, N0 NOsSso caso, a sociedade
portuguesa quinhentista em terras coloniais, a analisar cada ato como expressdo da
unidade, da totalidade, do sujeito, ou seja, a analisar cada ato como prenhe do conjunto
de experiéncias vividas, ndo vistas como somadas mas como transformadas, a unidade
sempre se afirmando.

O que significa isto? Que na analise da sociedade portuguesa colonial preciso
buscar, mais do que a predominancia de um ou outro aspecto, o fundamento da unidade.
A este fundamento chamamos de cultura. N&o se trata, pois, de mero modismo que nos
incita a fazer Histéria Cultural, mas se trata de conhecer o que fez dessa sociedade uma
sociedade, essa sociedade; se trata de descrever aidentidade dessa sociedade, aquilo que
a faz tal. E preciso entender os atos de se pdr, expressando a unidade/totalidade dos
sujeitos. Certamente ndo entenderemos esses atos se 0s explicarmos isoladamente, sem
conexdo com o todo, e o todo é uno.

N&o se trata, em principio, de negar a possibilidade de uma andlise econdbmica
das relacdes sociais. ela € possivel, desde que se entenda 0 econémico como resultando
da forma adquirida pelo conjunto dos atos de se por. O econémico é vital para cada um,
0 que ndo faz dele uma instancia superior, a modo de uma causa externa. O econdmico
de uma sociedade tem que ser visto como expressdo de sua totalidade, o que implica
descrever a concretude das relacdes das pessoas concretas. O mesmo se deve dizer do
religioso, que é nota caracteristica da cultura portuguesa quinhentista. Tampouco o
religioso pode ser tomado como determinante e, Sim, como expressao da totalidade. Esta
totalidade € passivel de descricdo, sem necessidade de continuas explicagdes, em busca
de uma natureza ontologica, na acepcdo heideggeriana. As caracteristicas de uma
cultura, que a disténcia podemos destacar, ndo se produzem pela forca aprioristica nem
da natureza ontoldgica nem de uma “insténcia’ (econdmica, religiosa, etc.), mas pela

atravessar, de mepxLvw, ir até o limite, sugere uma travessia que o eu realiza para fora, dentro dos seus
limites (possibilidades, potentia), 0 que nos permite pensar a experiéncia como o modo de ser do eu. A
expressdo, pois, conjunto de experiéncias € hiperbdlica
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urgéncia de resposta que os membros da sociedade devem dar, uns face aos outros,

partindo do ja posto, i.e. de sua reaidade existencial. As respostas, emergindo do
mesmo, tendem a ser consenténess.

Qualquer resposta que se dé estd embasada na experiéncia. E a experiéncia ndo
cataloga tipos. a experiéncia € ser; é o ente desempenhando o seu ser. A posteriori,
podemos usar de expressoes e dizer que transferimos experiéncia de um contexto para
outro. Na verdade, ndo hé transferéncia: ha vivéncias e a vivéncia, como ja afirmei, se
diz por totalidade, inteireza, unidade, que sdo referéncias ao sujeito. Assim, podemos
imaginar a formagdo de hébitos, que ndo esta referenciada propriamente ao objeto mas
ao sujeito. Pela sua experiéncia, o sujeito responde as mais diversas situacoes, fiel a s
mesmo e, a0 mesmo tempo, atendendo ao contexto. Eu poderia afirmar que, a despeito
muitas vezes das aparéncias, h4 uma coeréncia nos mais diversos tipos de
comportamentos sociais, posta pela experiéncia, idéntica ao sujeito® real, ator e autor.

Com efeito, ndo se faz Historia em geral! SO se faz Historia de um grupo social
determinado. Em vez, pois, de afirmar tragos predominantes de uma cultura e buscar
retrospectivamente sua confirmagdo nos documentos, devemos observar a modalidade
de respostas dadas sociamente as situagBes, conjugando-as como ex-posicdo’ dos
sujeitos em relacéo.

Quero insigtir ainda no cardter vivencial das relagbes. As pessoas, em se
relacionando umas com as outras, se pdem e pdem - criam — umaforma comum de se
pbr. Essa forma se estabelece por necessidade de harmonia, urgindo seu sentido
etimoldgico de ajustamento: o viver-com implica em gustamento, em todos 0s campos
da experiéncia humana. Esta modelagem, imposta pelo gjustamento, se exibe em cada
ato do sujeito, qualquer que seja a posterior tipificacdo do ato. Em outras palavras, as
pessoas-em-relacdo sabem se pdr, com precisdo, qualquer que sga a Situacéo,

entendendo que o que esta definitivamente em jogo é avida, é o ser elas. Todos 0s atos

® Entendo por sujeito o portador de subjetividade, ou seja, a qualidade de, posto como base, dar suporte e
sustentacdo ao que se lhe sobrepde. Trata-se de uma figura, que focaliza o caréter criador-do-ser proprio
dos seres humanos. Contra o habito, acentuo o termo pessoa, parainsistir na concretude dos atores sociais.
" ex-por: supde o ato de se por e de se pdr para os outros, como que saindo de si (ex). O se por abarca
precisamente os atos do existir, sem preferéncia por um ou outro aspecto. Nietzsche entendia a vida como
vontade de poténcia, de poder, em termos relacionais. Eu quero entender a vida como “vontade” de poder
Ser.
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de se por refletem a unidade do ser e, por isto, observando os mais diversos atos, vamos

encontrar homologias®, reunindo-os na unidade fundamental.

O enfoque cultural s6 é possivel se entendermos esse processo. O cultural
emerge do ser, ndo podendo ser pensado como imposto de fora, como um entre outros
enfoques analiticos. O cultural explicita o viver, o com-viver, dizendo e dando nomes a
esses viveres e com-viveres. Um bom principio, pois, de andlise histérico-cultural é
relacionar os diversos comportamentos sociais, interpretando-os na imbricacdo de
significados’.

A catequese dos indios ndo pode ser vista, pois, como uma esfera independente
mas refletindo toda a maneira portuguesa de ser. Padres, bispo, governador, capitaes,
ouvidores, mercadores, senhores de engenho, sertanistas, todos pdem seus atos de viver
se sabendo mutuamente. E nesta interlocucio que o ser se dé; que modos, valores,
habitos, lugares sociais, etc. pelos quais 0 descrevemos, se vao plasmando, cada ator
sabendo se situar e situar o outro. Em termos radicais, ndo ha estranhamento, ainda que
haja diferencas e conflitos. Os conflitos se operam na mesma linguagem, ndo negando a
cultura comum. As diferencas, igualmente, tém que ser vistas como diferencas do
mesmo, nas relagdes nunca havendo uniformidade, mas cada qual se pondo em sua
inteireza face a inteireza do outro. Os conflitos e as diferencas sdo a afirmacdo da
posicdo singular de cada ator social, posicdo sb possivel pelo compartilhamento do
modo de ser, e é como tal que devem ser analisados pel os historiador.

A sociedade portuguesa aqui instalada — e pensemo-la na segunda metade do
XVI — compreendia o governador, o ouvidor-mor, o provedor-mor, 0 bispo, o clero, os
jesuitas, os capitaes, mercadores, plantadores, oficiais mecanicos, marinheiros, escravos.
homens, mulheres, criangas. Cada um no seu oficio, o oficio designando o que cada um
tem que fazer em termos de manutencdo da sociedade. Para além desse oficio, cada um

compartilha um entendimento comum da vida em sociedade. Assim, o arranjo de se

8 Assinalando as homologias, quero lembrar o conte(ido significante de Aoyoc, de Aéyw, a palavra se
compreendendo como explicitacdo do ser ou o0 ser se compreendendo como se dizendo. Por isto, o
significado de reunir, que o verbo tem: exibindo a unidade do ser, em movimento, ou sga, sempre o0
mesmo e sempre outro. O grupo social, por sua vez, redne sua experiéncia, o que nos faz dizer
homologias, recusando uma andlise fragmentaria.

® O signo se investe, aqui, de plenitude: ndo se trata de um nome dado a0 ser, representando-0, mas do
préprio ser, que se da aos socios. O ser, em se dando, se diz. Signo é isto: o dizer que o proprio ser diz de
S
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governar através de um governador, representando o rei; de camaras, conselhos,

ouvidorias, etc.; de se manter através da producéo e do comércio, subdivididos em
dezenas de fungdes;, de se avaliar através de crencas e de ordenagBes, o estilo da
habitacdo, a moda, as técnicas, a lingua, etc., tudo isto, que podemos observar nos
portugueses aqui instalados, ja traduz uma histéria anterior, em que tais formas foram
sendo construidas. N&o se trata de recuperar essa histéria: trata-se, isto sim, de tomar
ciéncia da historicidade das pessoas em comunidades, de observé-las no como sdo, no
como agem, ainda que sabendo que 0 Sa0 assim por um processo de incomensuraveis
aspectos; e, no caso, de acompanhé-las nas condi¢des novas que esta terra pde para el as.

O que as pessoas pdem, fazendo-se, aparece-n0s cOMO Coisas, a que damos
nome, datamos, circunstanciamos. Com elas, fazemos Histéria. A Historia se diz do
passado. Na verdade, como s ha um tempo™, o nosso tempo, tem-se uma sincronia:
tempo comum; os fatos, que parecem dizer respeito a pessoas passadas, dizem respeito a
nds, tocando-nos e fazendo-nos nos pdr de uma forma nova. E pela sincronia que o
historiador sempre propde uma leitura diferente daquilo que, no linguajar comum,
parece estar acabado e fixado num momento (sempre abstrato) da histéria, merecendo,
se assim fosse, uma Unicainterpretacdo. Ora, ndo o sendo, fica a questéo: o que estamos
fazendo como historiadores?

A simultaneidade do existente é pressuposto gue dispensa argumentacdo. O que
precisa ser explicado é a presenca do que dizemos passado, mais enfaticamente se por
passado queremos indicar pessoas que foram vivas. Costumamos falar do passado como
que abstraindo-nos das pessoas. Assim, falamos de batalhas, de impérios, de educacéo,
de instituicdes, como se tivessem vida propria. Esquecemo-nos, as mais das vezes, que,
com tais vocdbulos, queremos situar um grupo determinado de pessoas numa
determinada conjuncdo. O significado de cada um desses termos, sO 0 encontramos nas
pessoas que os realizaram. Todos 0s acontecimentos devem, com efeito, ser reduzidos as
pessoas, exposicao que sao do seu ser.

Antes de prosseguir a argumentagdo, apelo para nossa propria experiéncia. A
aquisicdo da forma de ser que nos é propria, nos a fizemos, desde que nascemos, pelo

19 Tempo é medida da experiéncia que temos de nds mesmos, i.e. da experiéncia que somos. Sincronia (do
grego o0V xpovog, con-temporaneo) — olhar, pois, de medida— diz referéncia primeiramente ao estar
com, préprio do sujeito humano.
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contato primeiramente com NOssos pais, vizinhos, amigos, escola, ambiente, etc. Nossos

pais procediam de determinada forma. Por necessidade de acdo e por reacdo a eles,
assumimos uma forma nossa, aparentemente semelhante a dos nossos pais. Parece que
se tem uma como que repeticdo™. Esta forma, no entanto, nos é propria e subsiste
independentemente de quem quer que sgja: somos isto! O sermos assim néo remete a
necessidade da existéncia, hic et nunc, dos nossos pais. eles até ja morreram. O sermos
assim contém em s, como presenca pois, tudo aquilo que diz respeito a nossa
experiéncia de vida, qualquer que sgja a qualificagdo que lhe dermos. Por outra, 0
sermos assim compreende uma constante trans-forma-¢éo, passagem de uma forma para
outra. Ndo se trata de outra no sentido de mudanca de identidade mas de alteracéo da
qualidade do ser, permanecendo pois 0 mesmo. A essa transformacdo chamamos de
tempo. Em outras palavras, tempo designa a natureza do nosso ser, que é, em se
mudando; e, ndo, uma medida, portanto externa, que estabel eceria uma classificagdo dos
seres numa sucessao: passado, presente e futuro. Como medida, o tempo parece superior
ao ser, conferindo-lhe mesmo uma fixidez, um estado fixo. Se tudo € presente, a questdo
gue coloco é esta: — mortos os pais, como dizer deles? Toda referéncia ao passado so é
possivel por referéncia ao presente. O dizer deles’? é um ato presente; ndo os pde
presentes, e, sim, explicita a presenca do sujeito que diz. O dizer deles s6 nos é possivel
porque este “eles’ nos diz respeito, este “eles’ na verdade € um “em nos’. Todo o
“passado”, podemos dizer dele porgue nos diz respeito, ou sgja, faz parte do nosso
presente.

Por duas razfes, pois, ndo ha como fazer historia acreditando nairredutibilidade
dos fatos, os fatos como ultimo termo, os fatos como coisa. Primeiro, porgue os fatos
s80 expressdes de pessoas em continuo ato em sociedade. Segundo, porque os fatos
passados, por mais gque respeitemos o lingugar comum, sdo “ingredientes’, também
eles, do nosso presente. A nominagdo dos fatos enquanto tal € vazio: ela sO ganha
sentido por dizer respeito ao sujeito em sua realidade. As mudancas, que atribuimos a

! Esta reflexdo nos obriga a repensar a longa duracéo braudeliana. A repeticdo tem uma conotacgo de
imobilidade, efeito de visdo e, ndo, de realidade. Repetir, do latim re-petere: voltar de novo a,
caracteriza a atividade do sujeito, ainda que, metaforicamente, de volta a. A longa duracé@o néo deixa de
ser efeito de visdo! A longa duracdo deve levar o historiador a observar o vigor dos padrdes,
destacando-o como fio condutor de sua andlise.
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sociedade, sdo na verdade mudancgas das pessoas — e as pessoas morrem, outras pessoas

nascem, esta sucessdo entranhando a experiéncia de cada um - cada qual
experimentando a sua propria circunstancia, construindo pois seu modo de ser.

SO podemos falar, pois, de colonizagdo portuguesa no Brasil, por exemplo,
enguanto estivermos estudando pessoas que aqui vieram e aqui viveram, agindo segundo
seus interesses. O historiador recolhe os fatos histricos e tenta compreendé-los,
enfatizando razbes. econbmicas, politicas, religiosas etc. Essas razbes ndo tém
subsisténciaem si: sdo abstracdes que fazemos para dar conta do como “as coisas’™ s3o;
sS40 tentativas de explicacdo dos comportamentos das pessoas, ndo esgotando de maneira
alguma a vivéncia dessas pessoas, ainda que explicitacbes delas. Mas, por melhor
construidas que sgam, essas razes ndo podem esguecer 0s sujeitos atores. E, quando
atentas a eles, obriga respeité-los na multiplicidade de razdes.

Se sdo plausiveis estas observagdes, o historiador se vé obrigado a, primeiro,
reconhecer que um fato, qualquer que sgja, por expressar uma multiplicidade de
relaces, estd prenhe de uma multiplicidade de significados. Este ponto, creio, é
tranquilamente aceito. O segundo, porém, impde reflexdo: ndo havendo redidade a
margem das pessoas, toda realidade socia tem que ser vista como uma totalidade -
sem débito para com um passado e obrigando ao reconhecimento da parcialidade das
explicacbes. Em outras palavras, as formas concretas de ser assumidas pel os sujeitos ndo
s80 extensdes de formas dos antepassados. sG0 suas. Se ha parecenca, € porque as
pessoas assumem a sua forma de ser tdo somente pela convivéncia com as outras
pessoas, agindo e reagindo, de tal forma que se fazem semelhantes, mas sempre outros,
sempre eles proprios, inteiramente eles. A sucessdo de geracdes nos permite observar
semelhangas de longa duragdo, quase nos fazendo esquecer gque cada geragcdo Vive,
inteiramente, sua prépria vida; e as formas que expde sdo, SO hominalmente, as Ultimas
da série, porque série ndo ha, na verdade, sdo Unicas. O carater, pois, de semelhanca e
permanéncia, que atribuimos as formas de ser, ndo se toma sendo como afirmagdo da
forma de aprendizagem de ser: a relacdo; de maneira alguma, como prolongamento do

proprio passado.

12 Nesta acepcdo, quero entender por diacronia a faculdade de comunicagdo: um atravessar os diversos
tempos, ou seja, os diversos sujeitos, o que acontece narelagéo.
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As explicagdes, por sua vez, se fundam sempre em aspectos que, por mais

convincentes que sejam, ndo ddo conta da totalidade. Devem, pois, ser tomadas como
elucidacdes, aproximacdes e, nunca, como dominio perfeito darealidade.

Insisto nestes argumentos porque, SO assim, conseguimos entender com
propriedade o lugar da Historia, o papel dos documentos. Eles ndo recriam o passado,
ndo trazem o passado ao presente. Eles nos permitem uma experiénciaigua a que temos
diante de outras pessoas Ou Coisas. hos posicionamos enquanto nds, sempre face ao
outro que se nos pde. Nao se retira do outro o significado que tem e que nos quer passar:
0 outro, ao contrério, obriga-nos atomar posi¢ao, aser. O documento € isso.

Ao buscar, nos documentos, os significados dados pelos atores a seus atos,
agora denominados fato historico, o historiador se da conta de que sua propria vida
resume todos os entendimentos postos, a ele acessivels. Nesta compreensdo, €le busca os
significados que outros deram a seus gestos, ndo os fixando num tempo de acesso
impossivel, mas desdobrando no seu presente as possibilidades de significacdo dos atos
humanos.

Isto ndo € negacdo do passado enquanto existéncia, um dia, das pessoas agora
passadas: elas existiram! Isto significa que anoticia de elas terem existido nos € presente
e, como noticia, revela um entendimento dado cujo significado s6 alcangamos nos
debrucando no complexo de relacBes entdo acontecidas e a nos transmitidas; revela
possibilidades do humano. Essa noticia ndo difere dos outros componentes de nossa
circunstancia, face a qual pomos 0 nosso ser e aparecemos. Precisamos aumentar 0
tamanho dessa circunstancia, que de fato recobre tudo o que nos chega. Ela € quase
infinita. N&o podemos reduzi-la ao imediatamente manifesto. O historiador, tomado em
sua concretude, — portanto com seu modo de pensar, com seus valores, habitos, crencas,
lingua, interesses, etc., — se sabe circunstanciado pela noticia que estuda. Face a ela,
ele se pbe, isto é como que assimila a noticia segundo suas possibilidades, ou sga,
segundo o que ele é. Dai, a interpretacdo. Por isto, toda historia € historia do presente,
real¢cando o carater de subjetividade, que sustenta e pde a realidade que |he cabe.

A compreensdo da realidade socia tem que ser vista nestes termos. todos os

atores sendo sujeitos do seu ser, ou sgja, do seu mundo, do entendimento que tem dos

3 Coisas significarealidade, asociedade, o contexto objeto do estudo.
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outros. Os outros ndo se anulam pela subjetividade dos atores mas tampouco podem ser

afirmados por sua exclusdo. O complexo de entendimentos, dada a multiddo de sujeitos
sociais, este € o objeto do historiador, objeto presente, ainda que referido a experiéncias
ditas passadas. Isto quer dizer que a experiéncia de ser, prépria do homem, se con-
temporiza com todas as expressdes, entendimentos, formas estabelecidas, elas proprias
dizendo da posicdo da vida que cada um pde face ao outro.

Um novo ponto, que sinto necessario para realcar o significado vivido pelos
atores sociais quinhentistas, diz respeito a compreensdo cultural que guiava seu viver.
Entenderemos melhor os gestos praticados na ColGnia se estivermos atentos a essa
compreensdo. E sobre isto me estenderel.

A compreensdo que os portugueses tinham de sua realidade se fundava sobre os
marcos teoldgicos cristdos, sedimentados ao longo de pelo menos treze séculos, eles
proprios construidos no contexto da vida social da época, justificando a ordem socia e o
poder politico, modelando o discurso, os valores, os comportamentos, os habitos, a
etiqueta, a visdo de mundo, as relagdes interculturais, modelando cada gesto da vida
social. A literatura o confirma sobgjamente. Ha que se explicitar qual era essa teologia,
qual a espiritualidade; qual o entendimento que dela tinham os letrados, qual o que dela
tinha o povo. Embora distinguindo suas possiveis interpretaces préticas, tem-se que
afirmar a mesma qualidade de origem: a realidade era compreendida religiosamente; os
homens viviam no circulo de Deus, Deus participando da vida dos homens.

O primeiro denominador comum dessa compreensdo era a afirmagdo da
onipresenca divina. Antes de qualquer argumento, a crenca™®: Deus estava presente na
vida dos homens. A referéncia a Deus ndo se punha como adjetivagdo mas como
constituinte de toda criatura, nele achando sua razdo de ser e seu significado.
Constituinte, Deus se explicitava na criatura; Deus estampava na criatura o que lhe era
proprio. Desta forma, a criatura aparecia, de pronto, como unidade na diversidade.
XAVIER & HESPANHA (1993: 122) assim expressam essa referéncia:

O pensamento social e politico medieval é dominado pela idéia da
existéncia de uma ordem universal (cosmos), abrangendo os homens e as coisas,

¥ Julian Marias define: as crengas sdo as vigéncias radicais acerca da realidade e das coisas reais, as
interpretagdes recebidas nas quais nos achamos sem mais e que significam para nés proépria realidade.
(A Estrutura Social. S&o Paulo: Duas Cidades, 1955, p.125)
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que orientava todas as criaturas para um objectivo Gltimo, que o pensamento
cristdo identificava com o proprio Criador. Assim, tanto o mundo fisico como o
mundo humano ndo eram explicaveis sem a referéncia a esse fim que os
transcendia, a esse “telos”, a essa causa final (para utilizar uma impressiva
formulagdo da filosofia aristotélica); o que os transformava apenas na face
visivel de uma realidade mais global, cujo (re)conhecimento era indispensavel
como fundamento de qualquer proposta politica.

Em termos abstratos, ndo havia divergéncia: todos comungavam da mesma
crenca. A teologia, no entanto, justificaria a crenga, estruturando um argumento e
reforcando um determinado padréo de expressdo. Disto os letrados se desincumbiriam.
A dupla vertente de interpretacdo da crenca, a tradicional (tradita) e a elaborada, a
popular e a teoldgica, gerando préticas diferentes, se faz motivo de tensdo permanente
entre os diversos grupos sociais, posicionando os intérpretes autorizados em atitude de
correcdo e condenacdo. Interpretacdo teoldgica e pratica popular, uma e outra sdo
resultados das experiéncias sociais, portanto historicamente localizadas. E esta forma
histérica de compreensdo do religioso que se refletird na prética social colonial. De
qualquer forma, letrada ou popular, a visdo teoldgica era partilhada por todos, sem
esforco; era o argumento de toda a sociedade.

O Magistério eclesiastico e os tedlogos elaboraram, ao longo do tempo,
explicacbes da relacdo Deusshomens. No século XV1 havia, com efeito, uma doutrina,
teologicamente assentada sobre os Padres da Igreja e, mais proximamente, sobre Santo
Tomés de Aquino, sob influéncia da filosofia aristotélica e da retérica latina. Nenhuma
doutrina se faz por pura coeréncia logica interna: toda doutrina se faz em contraponto
com as experiéncias sociais. Por isto, toda doutrina se modifica. Quero destacar alguns
aspectos, quase diria estruturantes, da compreensdo portuguesa da realidade, fundada na
doutrina, o teoldgico primando sobre qualquer outra interpretacéo.

O primeiro diz respeito a ordem social. O conceito ordem tinha na teologia
medieval e na escolastica uma compreensdo distinta da que hoje se tem. Ordem,
primeiramente, subentendia a totalidade das coisas criadas como um universo, todas
articuladas compondo uma unidade, nada ndo dizendo respeito ao todo, e — este é um
segundo aspecto — ordem subentendia hierarquia, ndo como imposicao derivada do
poder do mais forte mas derivada da propria natureza, segundo a qual cada ser tem
propriedades especificas — tem sua competéncia — que se complementam na

realizagdo da grande unidade. Inversamente: a ordem, o universo, se compde de seres
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qualitativamente diferentes, cada qual realizando uma competéncia e todas juntas

realizando a plenitude, a harmonia.

Por outro lado, a unidade dos objectivos da criacdo ndo exigia que as
funcbes de cada uma das partes do todo na consecugdo desses objectivos fosse
idéntica as outras. Pelo contrario, o pensamento medieval sempre se manteve
firmemente agarrado a idéia de que cada parte do todo cooperava de forma
diferente na realizacdo do destino cosmico. Por outras palavras, a unidade da
criacdo era uma “unidade de ordenacg&o” (“unitas ordinis™, “totum universale
ordinatum™) — ou seja, uma unidade em virtude do arranjo das partes em vista
de um fim comum — que ndo comprometia, antes pressupunha, a especificidade
e irredutibilidade dos objectivos de cada uma das “ordens da criacédo e , dentro
da espécie humana, de cada grupo ou corpo social””. (XAVIER & HESPANHA,
1993: 122)

Afirmam-se, pois, diferencas, diversidade de competéncias e unidade na
realizacao do todo. Isto implica hierarquia, uma disposi¢do de subordinac¢éo. O universo
se pGe como um grande mapa em que cada ser ocupa uma posi¢do, posicdo que o faz tal
e o define em relagdo aos outros seres. A ordem compreende, assim, a sub ordine, a
subordinacgdo. Subordinacdo indicaa articulagdo complementaria — e, dai, por graus —
dos seres, fazendo-se a forma que define o modo de relacionamento de uns com 0s
outros. Era assim gue 0s portugueses quinhentistas concebiam o universo: uma ordem,
implicando uma subordinacéo.

A subordinacéo expressa o fato de todas as partes estarem relacionadas entre s
formando o universo e, a0 mesmo tempo, de ndo ocuparem lugar de significado
universal igual. O universo se pde, assim, hdo como um amontoado de coisas mas como
uma grande obra divina, com muitos desdobramentos internos, cada qual fazendo a sua
parte na arquitetura do todo. E este todo, criatura de Deus, marcado pois pela Presenca
atuante nele impressa™. Nao ha fragmentos. N&o ha individuos: todos os seres dividem,
com os demais, a Presenca atuante de Deus criador, analogamente portadores da
Presenca. A figura do corpo, de que trataremos adiante, esclarece sobremaneira esta
questéo e exemplifica a articulacdo das partes, todas necessarias, todas fazendo o todo,
sem que nenhuma delas possa ser substituida por outra, o todo se realizando pela com-
vivéncia de todas as partes, cada parte se valorizando por sua competéncia.

A mente contemporanea se pde imediatamente a questdo da liberdade,
compreendendo subordinacdo como submissdo, sujeicdo, dominagéo, o pano de fundo
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representando individuos portadores, ex se, de significado e, dai, da capacidade de

determinacdo. Na concepcdo de ordem, ndo ha tais individuos: as pessoas tém, na
ordem, uma posi¢ao que as faz tais e pela qual agem socialmente. A racionalidade que
constréi o eu, fundada na compreensdo da Unica ordem em que Deus como que se
distribui pelas criaturas, pondo-se nelas presente e atuante, essa racionalidade pde o eu
mimeticamente™. Todas as criaturas representam, suo modo, a Deus criador. O homem,
de forma especial. O que prepondera é o Deus imitado, posto presente: o homem foi
feito segundo o0 modelo, Deus, e para a manifestacéo do modelo.

Isto permite entender a liberdade como livre sujeicdo: o reconhecimento de sua
posicdo dentro da ordem, a Unica ordem, a ordem que Deus mesmo dispds. N&o se trata,
pois, de um simile do contrato socia iluminista, em que a disposicdo é fruto das
vontades individuais — o contrato, a Unica possibilidade de sobrevivéncia tranquila —,
mas do reconhecimento da organizacdo original do universo e de seu lugar nesse
universo. Isto permite entender por que a atribuicdo de autoria ndo era preocupacéo

nessa época — a exemplaridade se fazendo categoria de entendimento da realidade.
Isto permite também — e este ponto é de visibilidade maior no comportamento

portugués colonial seja nas relacfes entre portugueses, seja nas suas relagdes com indios
e africanos — entender aforma violenta dos castigos, como instrumento de reposicéo
da ordem, que ndo pode sofrer rachaduras.

Assim, ha que se entender a frequiéncia das expressdes submeter, castigar. E me
alongo sobre este tema, para voltar mais adiante ao argumento que venho desdobrando.

A sociedade humana é, assim, concebida como parte do universo e como
participe privilegiado da vida divina, devendo-lhe imitar o modo de ser. Deus se revelou
como Trindade, Deus trino: Pai, Filho e Espirito Santo, trés pessoas mas um so Deus. A
Trindade propde a ordem perfeita: ha diversidade de pessoas, diversidade que néo
impede a unidade da Trindade. Pai, Filho e Espirito Santo séo igualmente Deus embora
diferentes como pessoas. As pessoas se relacionam entre si, com funcdes diferentes. as

funcBes ndo diminuem o estado de divindade mas operam, de alguma forma, uma

> A criacBo supBe o ato criador permanente, que sustenta o ser da criatura. Leibniz diria “criagio
continuada’”.
18 vVer HANSEN (Google, “Jodo Adolfo Hansen” Pressupostos da Representacéo Colonial).
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diferenca. Ao Pai se atribui a criagdo. Ao Filho, a salvacdo. Ao Espirito Santo a

dindmica da vivéncia de santidade. A diversidade de funcfes colabora para a unidade da
ordem divina. Deus, criando 0 mundo, o cria segundo sua imagem e semelhancga; o cria,
pois, na ordem, em que h& diversidade de fungdes, de posi¢des, mas unidade do todo. A
criatura se vé e se tem como imagem impressa de Deus, tendo nele o modelo de relacéo,
0 modelo de ser-com 0s outros.

O que primeiro se destaca é a unidade: a sociedade humana é uma unidade,
como o é a Trindade. Ela ndo € soma ou justaposi¢do de grupos mas, ao contrario, todos
S80 um, perpassando por todos este saber-se e sentir-se uno e o dever agir de acordo. A
unidade da sociedade, cuja melhor figura pareceu ser o corpo — dizendo-se da sociedade

“corpo mistico’™ —

ndo derroga as diferencas de fun¢bes mas, ao contrério, a exemplo
da prépria Trindade, as implica, fazendo-as complementares. Na sociedade humana cabe
ao principe expressar a unidade do todo, ndo uma unidade abstrata, numericamente
definida, mas uma unidade de vida, ssimbolizada pelo corpo, de tal forma que, se o
principe deixasse de ser, toda a sociedade se desmoronaria™. Da mesma forma, todas as

partes do corpo sdo imprescindiveis para que o todo sgja.

O Rei possui duas capacidades, pois possui dois Corpos, sendo um
deles um Corpo natural, constituido de Membros naturais como qualquer outro
Homem possui ...; 0 outro é um Corpo politico, e seus respectivos Membros sao
seus Suditos, e ele e seus Suditos em conjunto compdem a Corporacao, ... e ele é
incorporado com eles, e eles com ele, e ele é a Cabeca, e eles os Membros, e ele
detém o Governo exclusivo deles ... (Parecer juridico de Southcote & Harper,
1560) (KANTOROWICZ, 1998: 25)

A atribuicdo ao corpo social do termo corpo mistico tem fundamentos biblicos,
conforme a doutrina paulina (I Cor. 12, 12-27; Rom. 12, 4-8). E originariamente referido
algrga A cultura sagrada transferiu, com naturalidade, da Igreja para 0 Reino a mesma

compreensdo. O rei, com efeito, era quase sacerdote, mediador entre Deus e os homens,

7 Mistico, em seu significado radical, diz respeito aos mistérios, significando a estrutura religiosa da
sociedade.

'8 Marshall SAHLINS (1990: 63), mostra a estrutura social de povos contemporaneos, da Polinésia, que
nos permite imaginar a estrutura social portuguesa quinhentista: ... a etnografia nos mostra que o chefe
maori “vive a vida de toda a tribo™, que “ele estd em uma certa relacdo com as tribos vizinhas e grupos
de parentesco™ e que “as relaces com outras tribos estdo abarcadas na sua pessoa”. (...) A histdria



15
por Ihe competir, por direito divino, o encargo das almas, cabeca que € do corpo. Ha

toda uma teologia justificando a assimilacéo do rei a Deus e a Cristo. Um autor anénimo

traduz o entendimento que foi cultivado durante aldade Média:

O poder do rei é o poder de Deus. Esse poder, especificamente, é de
Deus, por natureza, e do rei, pela graga. Donde, o rei, também, é Deus e Cristo,
mas pela graca; e 0 que quer que ele faga, ele o faz ndo simplesmente como
homem, mas como alguém que se tornou Deus e Cristo pela graca.
(KANTOROWICZ, 1988: 52)

No fundo, isto quer dizer que quem governa € Deus, € Cristo, através da pessoa
do rei; quer dizer que a sociedade é uma sociedade presidida, governada, por Deus. uma
sociedade sacralizada, sagrada portanto. A afirmagdo da sacralidade do rei s se entende
numa visdo providencialista da histéria, segundo a qual Deus € que rege 0s
acontecimentos, dando-lhes o significado, e o faz segundo a ordem. O rei € outro
“cristo”, ungido pararealizar aquilo que Deus quer. Cristo tem duas naturezas, adivinae
a humana, e duas funcdes. é rei e sacerdote. O mesmo se diz do rei, o que o faz santo.
Ele participa do poder, que é préprio de Deus, e do sacerdocio, um servico a
comunidade, que €& préprio de Cristo. Nestes termos, o rel € cultuado,
independentemente de suas qualidades pessoais. A virtude de Deus o faz agir, fazendo-o,
a ele também, virtuoso, por funcéo.

A santidade do rei se transfere imediatamente para o Reino, para o Estado. Faz-
se necessario acompanhar, pelo menos desde o século X1I, quando da primeira tentativa
de formacdo do Estado portugués, a derivacdo para o campo do Direito da mistica
teoldgica que fundamentava a constituicdo do corpo social. Teologia e Direito se
complementam na explicacdo da realidade. A Teologia Ihe da forma de expresséo —
Imagens que tém forca de argumento, de convencimento, de verdade enfim. O Direito
codifica as normas do agir, segundo a compreensdo teoldgica compartilhada e, nestes
termos, se impde.

Muito lentamente, é verdade, a razéo juridica, que faz aLei e o Direito e faz o
Estado, comeca a superar a razdo teol6gica no entendimento do corpo socidl. Isto sb se

pode entender com a transformac&o do tipo de relages sociais praticadas. antes, feudais,

aqui é antropomorfica em principio, ou seja, na estrutura. ... nessas nagdes herdicas o rei é a condigéo
de possibilidade de existéncia da comunidade.
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as relagdes tinham caréter interpessoal, as subjetividades contracenando; agora, por volta

do século XIlI, véo se tornando de certa forma anbnimas, no sentido que se pdem em
funcéo de um todo super-pessoal, que é o Estado, concretamente representado pelo fisco
— as fungBes preponderando. O affectus € substituido pelo effectus. Desponta o publico,
até entdo identificado com o bem comum, em oposicdo a privado. O religioso se
transfere de lugar; melhor, se estende: de atribui¢éo ao corpo social, se faz atributo do
Estado, agora santo pela propria funcdo. A Teologia secunda a expressao e, ao fim,
identifica e confunde os argumentos: reproduzindo o discurso do sagrado, dimensiona
sagradamente o discurso do Estado. No século XVI portugués, esta forma social ja
estava consolidada

O segundo aspecto, que destaco, € a hierarquia que, na acepcdo usual,
compreende ordem e subordinacdo, segundo o que foi dito acima. Como no corpo ha
variedade de partes e variedade respectiva de fungdes, umas complementares as outras,
assim também na sociedade. O rei é a cabega. Os demais grupos séo as diversas partes
do corpo, a cada qual cabendo uma funcéo e, como pré-requisito para o funcionamento
do todo, o direito de ser ele, de modo a poder cumprir sua fungdo. O rei ndo pode
interferir na competéncia das grupos, como a cabeca ndo pode interferir na competéncia
dos outros membros do corpo. Tem que respeitar sua natureza. A funcéo do rel é realizar

aordem e, assim, garantir, o bem comum (que resulta em vida)

A funcdo da cabega (““caput™) ndo é, pois, a de destruir a autonomia
de cada corpo social (“partium corporis operatio propria’), mas a de, por um
lado, representar externamente a unidade do corpo e, por outro, manter a
harmonia entre todos os seus membros, atribuindo a cada um aquilo que lhe é
préprio (“ius suum cuique tribuendi’’), garantindo a cada qual o seu estatuto
(““foro”, “direito™, “privilégio”); numa palavra, realizando a justica. (XAVIER
& HESPANHA, 1993: 123)

A funcdo primordia do rei, cabeca do corpo, €, pois, distribuir a justica, ou
seja, dizer o direito (jurisdictio), o que pressupde que cada parte tem funcéo especifica
inalienavel e insubstituivel e, dai, que cada parte se autogoverna na execucéo da sua
competéncia e, por isto, tem seu proprio direito, cabendo ao rel estabelecer (dizer,
proclamar) o equilibrio das partes, quando em conflito. O Direito se punha, pois, em

termos de proporcao, visando ao bem comum. HANSEN (2001: 30) se expressa assim:
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Neo-escolasticamente, a conceituacdo corrente em Portugal, nos
séculos XVI e XVII, postulava que, antes de ser uma vontade (voluntas), o direito
era uma razéo (ratio, proportio, commensuratio, ordo, ius, juizo, prudéncia).

O rel se pde como equilibrio das partes, respeitando-lhes a congtituicdo e
garantindo-lhes o respeito das demais partes. Esta forma de conceber as relacbes sociais
fincou raizes profundas na cultura portuguesa, todos os atos sendo representados
juridicamente, i.e., eram vistos num enquadramento juridico e assim eram tratados.

A justica se p0s como virtude axial, numa sociedade em que o Direito se
congtituia em fundamento da organizagdo social, das relagdes sociais. Ela era exigéncia
ontoldgica, e, desrespeitada, punha-se em risco a propria estabilidade do todo social,
negando a uma parte do corpo socia aquilo que Ihe era devido para poder exercitar sua
parte. A aplicacdo da justica se fazia um sacrossanto ministério, quase umareligido. Sem
negar, em momento algum, a origem e a sustentagdo divina, o Direito vai enfatizando
um entendimento especifico do corpo social, modelando a compreenséo do “social”, do
religioso, do moral, de todos os olhares do homem sobre sua vida. Essa representacéo

ndo era exclusiva dos nobres e do clero, mas também do povo:

Assim, se, nos meios letrados, a teoria do Poder era ... a teoria
juridica da “jurisdi¢do™ ..., na cultura popular a expressédo mais visivel do Poder
era, também, a administracdo da justica e a declaracdo do direito; e a forma de
organizar o exercicio do Poder era, normalmente, aproximada do processo
judicial. A prépria vida era frequentemente concebida como um longo processo,
culminando, ja depois da morte, num juizo final. (HESPANHA, 1992: 9)

E, logo adiante, se exemplificam as situacfes sociais:

... as patrimoniais, mas também as outras, como as expectativas de
benesses, as honras socialmente devidas, as forma de tratamento, os lugares nas
procissdes ou nas cerimdnias — (todas) estavam juridicamente tuteladas ... e sua
protecdo podia ser reclamada em tribunal. (ib. 10)

A medida que o Direito se evidencia como determinante da prética social, a
Justica se fazendo objetivo de realizacdo do corpus, ou, inversamente, a medida que as
préticas sociais sd0 representadas juridicamente, o argumento teoldgico ficando em
segundo plano, a argumentagdo recorre quase que espontaneamente a Natureza.

A Natureza, com efeito, € entendida como locus de manifestacdo da ordem
posta por Deus, traduzindo analogicamente a vontade divina. Nela se encontra a lei

elementar, inscrita no coracdo de todos os homens: a lei natural. A razdo humana é o
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instrumento adequado para apreender alei natura e, por ela, conformar as leis positivas,

em busca da equidade. O homem aprende a confiar na razéo como caminho para chegar
adeclaracdo da justica e, desta forma, aprende a confiar em sua propria capacidade de se
determinar. A declaragdo da justica, destarte, ocupa um espaco maior, 0 homem
experimentando um distanciamento metodico do religioso, no que toca a justificacéo de
seus atos. Esta experiéncia, nascida e radicada na representacdo religiosa do mundo, ao
mesmo tempo fundando uma nova direcdo para o entendimento da realidade, traduz esse
novo entendimento em termos religiosos, gerando uma como que espiritualidade
juridica, animadora da vida social.

Esta experiéncia explicita as condicdes que levaram a reorganizacdo politica, ao
Estado - o que em Portuga se estabelece, com certeza, no seculo X1V — fazendo-se
um primeiro passo de secularizacdo. Esta tendéncia se percebe com clareza, na Europa,
desde o século XIlII, ainda que a argumentacdo continue trabalhando com as metéforas
teologicas. KANTOROWICZ (1998: 85) adverte:

Seria errdneo, contudo, supor que os valores transcendentais
distinguindo o governo na era litrgica fossem simplesmente abandonados no
periodo seguinte, quando as teorias politicas comegaram a cristalizar-se em
torno da jurisprudéncia erudita. ... praticamente todos os valores anteriores
subsistiram, mas foram traduzidos em novas modalidades seculares e
principalmente juridicas de pensamento e, dessa forma, sobreviveram por
transferéncia, em um cendrio secular.

A secularizagdo procede por via juridica e ndo por oposicdo a religido. O
entendimento que a sociedade corporativa tem de s mesma se desdobra,
harmoniosamente, em afirmacbes de principios que, incorporados a prética social,
refazem o argumento: mantendo a consideracdo a religido, explicitando-se mesmo em
termos teologicos, levam a uma mudanca na compreensdo da realidade. A propria
Teologia se racionaliza, — Santo Tomés se faz paradigmédtico —  embasando
religiosamente 0 novo entendimento. Tem-se uma caminhada: do religioso para o
juridico, da Teologia para o Direito, preservando-se contudo as mesmas imagens  —
poder divino, sacerddcio, liturgia, sacralidade, etc.

Correspondente a concepcdo corporativa e jurisdicista de sociedade
quinhentista, o conceito de autoridade conota poder de producdo da vida, — Deus, a

suprema autoridade — cabendo a quem, por oficio, i.e. por disposi¢do divina, rediza
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isto. Autoridade implica fazer crescer, aumentar, acrescentar, a semelhanca da vida, em

gue o sujeito, ficando o mesmo, se faz outro. Este é o papel fundamental do rei em
relacdo ao corpo socia e € o papel de cada parte do corpo social, de tal forma que suas
decisdes, tomadas nesse sentido, se tornam, elas proprias, autoridades, impondo
obediéncia, dada suarazéo.

Hierarquia, em seu sentido etimolégico™, diz que o fundamento de toda a
ordem é sagrado. Isto, na cultura portuguesa, se realiza plenamente: o primeiro
principio, o principio que governa o corpo inteiro, € Deus. De Deus procede a vida do
corpo social. Deus governa, estando presente, nd0 como quem assiste mas como quem
participa, ordenando. O universo ndo seria da mesma natureza divina mas s subsistiria
porque Deus o sustentaria no seu ser (verbo). No século |11 da nossa era, a tentativa de
explicar o modo da presenca divinalevou a afirmagdo da emanagdo: Deus irradiando sua
prépria substéncia. Isso mostra o esforco que os tedlogos fizeram para explicar a
presenca atuante de Deus junto ao criado. Isto ja se achava bem definido e sedimentado
na cultura crista européia a época de que tratamos. Deus se pde presente e atuante,
conduzindo as agdes humanas e todo 0 universo para o seu fim, ou sgja, em realizacéo e
cumprimento da ordem. A isto se chamou Providéncia Divina.

Visto do lado da criatura, todo o viver humano e toda a natureza rediza, in
actu, as disposicdes de Deus. Providéncia, com efeito, compreende dois aspectos. € a
disposicdo da ordenagdo das coisas para seu fim e € também a condugdo (gubernatio)
dessa ordenagdo. Deus, por sua Providéncia, estabelece os seres na configuragdo do
universo, atribuindo-lhes um fim; atribuindo, analogicamente, uma proporc¢édo de ser
que deve ser vivida, realizada; uma proporcdo de ser que define 0 que a coisa €,
implicando a busca de seu pleno desabrochamento. HANSEN (Google, “Jodo Adolfo
Hansen), trabalhando a questédo da imagem, que, no caso, aplico a representacdo que o

homem faz da providéncia, afirma:

Sempre definida como emanacdo da luz divina na consciéncia,
segundo as analogias de atribuicdo, de proporcdo e de proporcionalidade, a
imagem faz ver seu pressuposto metafisico e 16gico: o atributo do Ser se aplica a
todas as coisas da natureza e eventos da historia, fazendo-os convenientes entre

9 hierés + arché. Hier6s designa a sacralidade. Arché significa principio, em termos temporais e em
termos causais, supondo permanéncia.
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si; por isso mesmo, diversos e diferentes. ... Em todos os analogos, enquanto sdo
analogos sempre se pde 0 Um como definicao de todos os outros.

A Historia se pde como representacdo — diversificada segundo o especifico de
cada momento — de Deus, Causa Primeira e gubernator (S.Th. 12 q.22, a |), tornando
analogos ou semelhantes todos os seus momentos (HANSEN, ib.)

A Teologia compreendia a ordem universal em consonancia com Deus,
realizando o que ab aeterno estava definido. Natureza e Historia explicitam, no tempo, o
que Deus concebera. ... a natureza e a historia sdo simultaneamente efeitos criados por
essa Causa (Deus, Causa Primeira) e signos reflexos dessa Coisa. (ib.) Todos os eventos
da Historia sdo analogamente proporcionais, porquanto reveladores da mesma Presenca,
criadora. Os eventos passados prefiguram os futuros, uns e outros sinais e figuras do que
ndo sb se completara no final dos tempos mas ja se realizando invisivelmente no aqui e
agora. Todos explicitam a Presenca ordenadora, a Providéncia Divina.

HANSEN (1995: 101), tratando da narracdo seiscentista, insiste naalegoria dos

fatos narrados, real cando a Presenca atuante:

construcdo de uma memoéria de eventos interpretada
analogicamente segundo uma racionalidade que tem a similitude por
fundamento, e que permite, justamente, que se projete em cada elemento novo,
justaposto ou coordenado, a unidade comum da Significacdo transcendente,
como luz difusa da Graca que neles se espelha e refrata, enquanto os absorve em
sua Providéncia ...

Todos explicitam como® sinais, que s30. Sacramento, como propde PECORA
(1994: 164) em seu estudo sobre Vieira, se mostra categoria pertinente para analisar a

cultura portuguesa quinhentista:

Nada mais peculiar do modo sacramental que o Padre Vieira projeta
no mundo que a certeza de que a sua realidade basta para ultrapassar-se; ou: de
que tudo que naturalmente existe €, ao mesmo tempo, enunciado rigoroso e
histérico de um mistério

A concepcdo providencialista da historia humana, segundo a qual Deus
intervém, como que ab intra, a todo instante na criacdo, estabelece o primado do
arquétipo sobre o fato em observacdo, da Presenca sobre a figura. A Presenca d& o
significado, movendo os atores a realizarem, por seus gestos e falas, a figuragdo do

% Segundo as defini¢des tridentinas (Sessdo V11, 03.03.1547), 0s sacramentos contém e conferem ex opere
operato a graca que significam. Isto implica o cardter de sina, de sina eficaz e, ainda, da
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Eterno. A traducdo teoldgica, que nesse momento se punha, impunha os efeitos praticos,

definindo o tipo de convivéncia social. A compreensdo, sabida, molda o argumento,
molda a agdo. Por isto, se faz necessario 0 conhecimento da visdo teol 6gico-politica
entdo vigente.

... a representacdo é um dispositivo de produ¢do de presenca ou um
dispositivo teoldgico-politico de producédo da Presenca divina nas instituicdes
portuguesas metropolitanas e coloniais. (Google, “ Jodo Adolfo Hansen)

Por mais que o portugués quinhentista ja tivesse assimilado um novo sentido
de tempo, a partir do novo sentido de natureza que o comércio, a urbanizacéo, 0s
descobrimentos, |he haviam proporcionado, sua visdo de histéria continuou
providencialista, fundada na mesma fé que alicercava sua cultura; o arquétipo do tempo
acabado predominando sobre aindividualizacdo e descontinuidade dos fatos.

HANSEN (1995: 88) usa a expressao sublimitas in humilitate para designar a
conjugacao divino/humano que a Providéncia encerra — Deus, sublime, estando presente
nas criaturas e o homem, em suas coisas pequenas, realizando a Presenca. A relagéo
homem/Deus, constituida no cotidiano das relagdes sociais, imprime um carater aos
fatos, que s a leitura teol6gica possibilita entender. A Teologia se faz, com efeito, o
fundamento de todas as demais leituras, tanto em termos de compreensdo quanto de
expressao.

A leituramesma € uma prética que busca o sentido aegdrico que esta por detrés
da figura, mas ndo se tome o sentido alegorico como um sentido acrescentado, sendo
como todo o sentido que a coisa tem. Interpretar a histéria ndo se distingue da exegese
biblica, em que a evidéncia do alegérico ndo surpreende. Histéria e Exegese tém em
comum o caréter do objeto de interpretacao:

Em um caso como em outro, no signo-coisa da Biblia ou na coisa-
signo da historia, apresentam-se figuras, tipos ou antitipos — determinados por
uma formulagéo epocal — que precisam ser lidos como encadeamento de fatos
naturais, mas também como mensagem providencial. (PECORA, 1994: 166)

O estudioso deste momento portugués ndo pode se esquecer de que a Histéria

ndo se faz por rupturas mas por processo continuo, em que as experiéncias se gustam

instrumentalidade didética do sacramento. Como sinais, enunciam o mistério e implicam sua superagéo
pelarealizacdo do que significam.
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produzindo novas formas sociais. N&o ha como estampar uma imagem fixa da realidade

portuguesa quinhentista — um universo teologico-juridico-retorico moldurando-lhe
definitivamente o modo de ser. Cada um destes aspectos e sua interrelacéo se modificam
no curso da Histdria, ou sgja, quando vivenciado pelas pessoas. A demarcacdo da cultura
pelos parémetros teol6gicos tanto pode abrigar uma interpretacdo rigida: dogmatica e
apologética, quanto uma interpretacdo “humanista’ e espirituaista, de valorizagcdo e
independentizacdo do homem, quanto ainda uma interpretacdo misturada com tradicoes
ndo cristds, atendendo mais a interesses do viver que a verdades acabadas. O universo
teol 6gico ndo € fixo, como tampouco o0 sdo o juridico e o retorico.

Isto nos obriga, a0 querer fazer Histéria da Col6nia quinhentista, a procurar
compreender a vida. O texto Colonizacdo e Catequese se veria mais enriquecido se,
junto ao seu argumento, insistissemos na realidade vivida, situdssemos os atores no
contexto amplo de sua vivéncia. Baseando-me nas atas da camara da vila de S&o Paulo
do Campo de Piratininga, assinalarei alguns topicos, visando a este objetivo, sempre
advertido do cuidado com a generalizacao.

Eram mais de cem moradores por volta de 1580 (A1 23.05.1584), ndo mais de
190 no ano de 1606 (A2 13.01.1606, p. 500)**. S&o Paulo era vila, com direito a cAmara,
com dois juizes, dois vereadores, um procurador do Concelho, um escrivéo, almotacel,
porteiro. N&o se tratava, pois, de um bando de pessoas, se aventurando para fazer
fortuna: era Portugal em novas terras e em nova situacdo. Em outras palavras, os colonos
portugueses vieram “estabelecidos’, gustando-se a nova redlidade por certo, mas
umbilicalmente ligados & forma-de-ser construida ao longo dos séculos. A vila se
subordinava ao capitéo da capitania de S&o Vicente, por suavez indicado pelo donatario.
Nela havia ouvidor, para os casos da Justica, e havia o provedor, para a Fazenda. A
Camara se reunia periodicamente paraacertar as coisas necessarias a republica (68) ou,
ainda, para falarem e praticarem as coisas necessarias para bem e prol do povo (72). O
cuidado com as passagens, caminhos, pontes, fontes, cerca, igreja matriz, casa da
camara, cadeia, pelourinho e forca, delimitacdo das propriedades, arruamento, isto €, o

cuidado pelo espaco habitado é demonstrado a cada passo, sugerindo a dinamica do

! Em 1637, havia passante de seiscentos vizinhos (R2 31.12.1637, p. 4), 0 que expressa o papel davilade
S8o Paulo narealizac8o do estabel ecimento portugués no Brasil.
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cotidiano. E concertavam sobre os oficios que compunham o seu viver: agougueiro,

sapateiro, ferreiro, tecedeiras e tecelfes, afaates, carpinteiros, azuladores, curadores,
afiladores, estabelecendo posturas e regimentos Cada qual devia exercer seu oficio,
observados o0s costumes e a tradicdo. As corporagfes de oficio representavam a
compreensdo “familiar” que se tinha da sociedade, complementando segundo suas
competéncias 0 que era necessario ao todo. Ndo se tratava de mero oficio: para aém
disso, se tratava da forma de participacdo na manutencdo da sociedade hierarquica. Mas,
alguma coisa devia estar acontecendo na Coldnia, porquanto se requereu que os oficiais
(da Camara) mandassem que os oficiais ferreiros, carpinteiros, sapateiros e 0s mais
oficios trabalhem e facam seus oficios sob a pena de cinco cruzados ou venham a
desistir de seus oficios junto a Camara (18.09.1587, p. 328). Talvez estivesse havendo
ocupagdes mais interessantes para estes oficiais mecanicos. Em 27.01.1590 se registra:
aqui andavam alguns homens forasteiros e ndo faziam muito proveito a terra, com
serem oficiais ndo queriam trabalhar ... que trabalhassem ou se fossem fora da vila
conforme ao regimento e leis do reino ... (383). A colénia ensgjava a transformacéo
social. A tradicdo se debatia com a realidade circundante. Eram essas pequenas
experiéncias que, lentamente, possibilitariam um novo modo proprio de ser.

Sdo Paulo foi, por certo, um posto avancado, para a entrada no sertdo. A
expressdo entdo usada era campo.?? O sertdo era a terra dos indios. O contato com o
indio, contato necessario e inevitavel, fora, aiés, a razéo dada por Nobrega para a
fundagdo de uma casa no campo e, por isto, se fez desde a chegada, incrementando-se
cada vez mais. Os jesuitas ndo subiram sozinhos. foi a sociedade portuguesa que
avancou a caminho do sertéo, os mais diversos interesses interagindo na configuracéo da
vila O sertdo era a promessa de ouro e prata, isto é de riqueza, a esperanca da
realizacao das expectativas de quem deixou o torréo natal buscando mais. O sertdo eraa
condicdo das possibilidades de vida do paulista S0 Paulo desde o inicio era a
convivéncia de portugueses, indios e mamelucos. Morar em Séo Paulo era viver o

sertdo.

2 Pero de Magalhsies Gandavo, em Tratado da terra do Brasil, assim se refere & vila de S&o Paulo:
Pela terra dentro, dez léguas (do mar), edificaram os mesmos padres uma povoagéo entre indios, que se
chama o Campo, na qual vivem muitos moradores; a maior parte deles s&o mamalucos, filhos de
portugueses e de indias da terra. (Belo Horizonte: Itatiaia/Sao Paulo: Edusp, 1980, p. 40)
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Os indios, uns se tornaram amigos, muitos outros ainda eram contrarios. A

relacdo dos portugueses com os indios era medida pela realizac8o de seus interesses. O
que estavam fazendo ali? . Suas atividades se ligavam primeiramente ao
acrescentamento das rendas de Sua Alteza — e isto também 0s jesuitas o reconheciam —
e das deles préprios e, paratanto, nas condic¢des daterra, a necessidade de seguranca. A
primeira impressdo que fica daleitura é, com efeito, o estado de guerra permanente, € o
estado perigoso em que viviam os colonos. Os indios, além de ndo poderem oferecer
perigo, teriam que contribuir para a realizacdo de seus objetivos. Os colonos os queriam
como mao-de-obra para todo tipo de trabalho que se propunham e, mais ainda, como
guerreiros contra os  contrarios, na afirmacdo da conquista. Esta € a historia da

incorporacdo indigena no Brasil quinhentista e seiscentista.

Os portugueses perceberam logo as dificuldades de lidar com os indios. eles
ndo entendiam de rei, de fé, de bons costumes, de mercancia, de trabalho. SO havia um
caminho: sujeité&los e pd-los no trabalho. No trato diario, porém, com os indios, os
portugueses foram aprendendo, a seu modo, o modo de ser do indio, sua organizacéo
familiar e tribal, suas ocupacdes, suas formas préprias de pensar, reagir, valorizar, sua
lingua, suas crengas, etc. Isto €, o portugués da Colénia ndo vivia mais como em
Portugal. A realidade circundante exigia dele, a cada passo, respostas adequadas,
medidas, elas, pelos valores e tradigbes culturais préprios mas confrontadas, a cada

passo, pela possibilidade de ser diferente, 0 que levava a aceleracéo das mudangas.

N&o se tratava, com efeito, de estratégia: tratava-se de um contexto que atodos
envolvia imediatamente, contexto cheio de novidades, levando-os a atitudes e acbes
determinadas. N&o se tratava tampouco de adaptacdo artificial: tratava-se de respostas de
vida dadas por necessidade, respostas pois que se incorporavam ao modo de ser,
resultando aos poucos numa reconfiguracdo do todo. O novo acontecia em todas as
formas de vida social: no campo dos negécios, dos costumes, das leis, da religido, das
artes, da lingua, da seguranca. O novo consistia na nova terra, novas gentes, novos
empreendimentos (agricultura, transporte, defesa, ocupacgao territorial, etc.). Muitos
imaginam a Coldnia como um estado, pronto e acabado, os portugueses ai chegando
como que de fora e tendo que se gjustar as novas condi¢des. O novo da Colénia ndo
estava nela, como se ela fosse algo a parte em relacdo aos homens que a habitavam A
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Colobnia eram esses homens concretos que ali estavam. O novo da Col6nia estava nestes

homens, como circunstancia. Em outras palavras, 0 mundo que nos se apresenta ndo é
estritamente um mundo fora de n6s mas a alteragdo por nés sofrida na relagcdo com ele.
Isto quer dizer, todos 0s seus componentes sdo encarados como participantes da mesma
realidade, vivendo as mesmas relagbes. Colonos, jesuitas, capitdes, indios e negros,
todos estavam em circunstancia®, e projetavam sua acdo face a ela, também os indios,
também os negros. Nenhum deles vinha com a bandeira desfraldada da manutencdo da
cultura: todos se sabiam em situag&o e agiam enquanto tais. Cada qual, estante em suas
crencas?®, definia seu agir, face &s circunstancias, da forma que Ihe convinha A
adaptacdo, pois, ndo pressupde um estado de coisas essenciadmente predefinido e
estatico, mas significa a experiéncia que se vive diante do novo, experiéncia essa fruto

do célculo buscando resultado.

Do ponto de vista do portugués, de um lado temos a imagem de uma ordem
estabelecida, intocavel, definida pelo juridico e pelafé, ou sgja, os tragos duradouros de
sua cultura; de outro, temos o contexto novo, a exigir gjustamentos de toda sorte. E
preciso tomar isto ndo como recortes Uteis para a andlise mas tomé-1o como vivéncia dos
moradores. Esta experiéncia era, com efeito, socialmente compartilhada, as
interpretacdes e agdes de cada um sendo o ambiente e a referéncia de todos. indios e

negros, igualmente, passavam por experiéncias analogas. O encontro fazia a diferenca.

Esta vila esta em terra de inimigos e doze léguas do mar (20.09.1587, p.
329).
.. em tdo remota parte se ndo podem prevenir desta terra todos os
acidentes que se forem oferecendo ... (R2 18.09.1639, p. 93)
... sendo tdo grande a distancia e o perigo ... (R2 09.01.1650, p. 206).
Encontramos com frequéncia expressoes semelhantes, que denotam como os
moradores justificavam suas préprias atitudes. O bispo Sardinha j& escrevera a El-Rei:
por me parecer que nos principios muitas mais coisas se hao de dissimular que castigar,

maiormente em terra tdo nova (12.07.1552, apud DIAS, C.M. |11, 364,1). E o ouvidor-

2 Circunstancia designa, para Ortega (Meditagfes do Quixote [1914]. Comentério de Julian Marias.
Trad. de Gilberto de Mello Jujawski. Sdo Paulo: Livro Ibero-Americano, 1967, p. 52), ainstalacdo do eu,
qualificando destarte a pessoareal. A frase de Ortega & eu sou eu e minha circunstancia. A circunstancia,
pois, ndo se classifica na ordemda adjetivacdo mas na da substantivacéo.
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mor: Esta terra, Senhor, para se conservar e ir avante, ha mister ndo se guardarem em

algumas coisas as Ordenacdes, que foram feitas ndo havendo respeito aos moradores
delas. (ib. 269). O que determina os encaminhamentos préticos que se tomam? —
Pressupondo as tradicdes a sustentar as crencgas e costumes, segundo as formas
instituidas, é preciso acompanhar o quefazer do morador da vila de Sdo Paulo diante da

novacircunstancia e, ai, imagina-lo em sua experiéncia de ser.

... Ja se ndo acha mantimento a comprar, o0 que nunca houve até agora, e
isto tudo por causa de os moradores ndo terem escravaria com que plantar e
beneficiar suas fazendas como soiam fazer; pela qual rezdo requeremos ao Senhor
Capitéo, da parte de Deus e de Sua Majestade, que Sua Mercé com a gente desta
dita capitania faca guerra campal aos indios nomeados carijés, 0s quais a tém ha
muitos anos merecida por terem mortos, de quarenta anos a esta parte, mais de
cento e cinquenta homens brancos, assim portugueses como espanhais, até matarem
padres da Companhia de Jesus que foram a os doutrinar e ensinar a nossa santa fé
catdlica, pela qual matanca que assim fizeram e fazem cada dia esta mandado,
muito tempo ha, pelo Senhor Martim Afonso de Sousa ... que Ihe fizessem guerra,
quando se desta terra foi, por lhe matarem oitenta homens juntos que mandou pela
terra adentro a descobrir; e pera a dita guerra deixou ... por capitdes a Ruy Pinto e
a Pero de Goes, homens fidalgos, e se se entdo ndo fez foi por a gente desta
capitania irem a guerra aos de lguape e, por l& matarem muita gente, se desfez a
dita guerra e até agora ndo houve oportunidade para se poder fazer como agora
porque, despois que mataram os oitenta homens primeiros, mataram despois disso
per vezes outros tantos e mataram cada dia por serem mui atrai¢coados e inimigos de
homens brancos e sdo inimigos desses nossos indios tupiniquins, N0ssos amigos, aos
quais cada dia ddo guerra e eles nos pedem 0s socorramos contra eles; das quais
matancas que tém feitas em cristdos, sem lho merecerem, somente tudo para 0s
roubar e comer carne humana, tém dado a morte a tantos homens; do qual tudo esta
tirado um instrumento de testemunhas por onde se prova largamente serem feitas
todas as cousas declaradas e por ele se prova estar a dita guerra mandada fazer
pelo senhor da terra, em nome do rei, como capitdo-mor que aquele tempo era, ... a
qual guerra lhe requeremos que a faga por mar por assim parecer bem a todo o
povo, porque pelo sertdo é das (dar) grande apreensdo a todos, por se ndo poder
levar o necessario pera ela por terra ... e se caso for que o dito gentio se queira dar
de pazes, lhe requeremos a Sua Mercé que lha ndo dé sendo com condi¢do que
sejam resgatados pelos moradores desta capitania e ndo em aldeias sobre si,
porque estando o dito gentio sobre si nenhum proveito alcangam os moradores desta
terra, porque pera irem a aventurar suas vidas e fazendas e pd-los em suas
liberdades, sera melhor ndo ir la e, trazendo-os e repartindo-os pelos moradores
como dito é, serd muito servico de Deus e de S.M. e bem desta terra, porquanto o
dito gentio vive em sua gentilidade em suas terras, comendo carne humana e
estando c4 se fardo cristaos e viverdo em servigo de Deus. (E se o capitdo ndo quiser
fazer, como escrito estd,) protestamos de a largar a terra e nos ir viver onde
tenhamos remédio de vida, porquanto nés ndo podemos sustentar sem escravaria ...
(10.04.1585, p. 275-278)

# Crengas s40, nas palavras de Julian Marias (A Estrutura Social — Teoriae Método [1955]. S&o Paulo:
Duas Cidades, 9/d, p. 125), as vigéncias radicais acerca da realidade e das coisas reais, as interpretacées
recebidas nas quais nos achamos sem mais e que significam para nos a propria realidade.
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O argumento final é decisivo: o que esta em jogo € a sobrevivéncia, nos termos

das possibilidades. Os moradores plantavam suas rogas, mantinham criacdo, construiam
fortificacéo, faziam expedic¢des ao sertdo para descimento de indios e em busca do metal
precioso. Em todas as atividades, precisavam do brago indigena. Era dessa producéo que
contribuiriam para o servico de Sua Majestade. Muitas vezes eram fintados para que
dessem duzentas rezes de gado vacum para a armada de Sua Majestade ... (10.08.1583,
p. 217) ou oitocentos alqueires de farinha para se mandar ao Sr. Governador Geral a
Pernambuco (15.03.1592, ib, p. 437), ou deviam mandar reforco para as campanhas do

governador geral. Tudo reforgava o argumento:

a mais parte deste povo clamava dizendo que eram homens pobres e que,
para remediar suas necessidades, lhe era necessario muitas vezes cada dia pedir ao
Sr. Governador quatro indios, assim para fazer seus mantimentos para comer como
para irem as minas a tirar ouro para seu remédio e dele pagarem os quintos a Sua
Majestade ... (A2 10.06.1612, p. 313).

O argumento era: precisavam fazer fazenda e, para produzirem, precisavam de
escravos. E preciso notar que a existéncia de escravos ndo estava em discussdo; nisto
havia consenso: governador, capitdo, padres, inclusive os padres da Companhia, todos
achavam natural a presenca de escravos para atendimento de suas necessidades. A
questdo se punha toda em termos culturais. uma escravidéo culturalmente aprovada. A
histéria da vila de S8o Paulo vai estar toda marcada pelo conflito de interpretacdes neste
campo. O conflito, por sua vez, sO é possivel pela comum defesa das crencas
fundamentais. Por isto, um e outro grupo apelavam a argumentos nelas fundados. Neste
sentido, ndo ha estratégia por parte dos colonos quando argumentam com a doutrinacéo
e a salvacdo dos indios: eles o criam firmemente, compartilhando de uma mesma vis&o.
O texto que segue faz parte do pedido que fizeram ao Papa para que revogasse 0 Breve
que impunha o respeito a liberdade dos indios (1639), assunto a que voltaremos adiante:

. de os terem (aos indios) a seu servico os suplicantes resulta
primeiramente aos mesmos indios grande bem espiritual, porquanto vivendo em suas
Aldeias, fora do dito servigo, em que se ocupem, sdo de sua natureza inclinados a
comerem carne humana, por ndo trabalharem buscando de comer por outra via; sdo
também inclinados a furtos e a serem ladrBes para terem que comer, e achando-se
s0s, ainda que tenham doutrinantes, ndo guardam cristandade e vé@o receber o
Sacramento da Eucaristia depois de comidos e bebidos, alevantando-se de fazer
outros pecados da carne. (...) E todos estes males espirituais se ndo podem evitar
melhor que estando os ditos indios no servico dos homens brancos dentro das Vilas
e Lugares, onde cada um dos brancos tem cuidado dos que estdo em seu servico, sem
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os deixarem fazer desordens, e sdo melhor doutrinados na doutrina crista e os fazem
acudir aos Sacramentos. (Apud LEITE, HCJB, t. VI, p. 265)

Os moradores, tanto quanto 0s jesuitas, argumentavam se apoiando nos
interesses da mesma fé. O conflito se da em funcéo da legitimidade da interpretagéo,
esta 0 né da questdo. A tradicdo portuguesa estabelecera, a partir da nossa santa fé
catolica, seus principios de acdo. Os jesuitas defenderdo a liberdade dos indios, salvo
nos casos de guerra justa, em ultima insténcia definida pela autoridade maior. Os que
para ca vieram para produzir riqueza argumentardo pela aplicagdo constante da guerra
justa, justificada pela estado de recusa a doutrinagdo, pela morte dada a portugueses —
até mesmo, a padres da Companhia e a indios amigos — procedendo dai o argumento

dos maus costumes, como justificativa mais a mao.

O objetivo contudo estava claro: 0 servigo dos moradores, em total submisséo,
mesmo se queira dar de pazes, para que pudessem redlizar avida. Os indios, quando
nenhum outro recurso havia, impotentes, pediam paz, se submetiam, ou, na expressdo
dos portugueses. queriam ser vassalos do sr. Lopo de Sousa (A2 14.11.1598, p. 150); ...
e eles eram cristaos que conheciam a Deus e a Sua Majestade e a esta camara e as mais
justicas del rei ... (A2 20.01.1607, p. 185) Mas os paulistas sabiam muito bem:

te(r)mos por experiéncia do dito gentio vir melhor e mais cedo a paz e de
melhor vontade a paz por meio de guerra que por outro meio que se haja com eles
(10.07.1563, p.44).

Para suprir a mao-de-obra, faziam-se entradas no sertdo, com licenca do capitéo, e, nesta
condi¢do, acompanhadas por padres da Companhia, garantidas todas as prescrigoes
formais. Faltando mé&o-de-obra, corria-se ao sertéo.

As Atas da Camara da vila de S&o Paulo atestam o estado de guerra, resultado
desse procedimento, por todo o século XVI e o XVII. A citacdo, de 1585, é explicita
neste sentido. Em 1592, se afirmou: estamos em guerra ha dois ou trés anos e 0s
contrarios cada dia batendo a porta (05.1592, p. 442). Mas isto ndo era novidade: ja

em 1564 se escrevera:

Dos tupiniquins ha quinze anos a esta parte que sempre matam no sertao
homens brancos ... e ndo satisfeitos com isto, ndo lhes fazendo a gente desta
capitania mal nenhum, quebraram as pazes que conosco tinham e se ergueram e
vieram sobre esta vila e a tiveram em cerco certos dias e assim de entéo até agora
havera dois anos com saltos, por muitas vezes destruindo os mantimentos e matando
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e levando alguns homens brancos e escravos e assim muito do gado vacum, no que
em tudo temos recebido muitas perdas e recebido cada dia sem haver sustento nem
acharem rezes que se reparta para lhe poderem resistir... (...)

O outro género de gentio tamoio que possui a banda do Rio de Janeiro,
tem dado muita apreensdo as vilas de S&o Vicente e Santos com virem muitas vezes
por mar em grandes armadas de canoas e nas canoas vém franceses e faziam
grandes sucesso de gente branca e escravos, .... e 0 dito gentio tamoio é tdo continuo
em vir as ditas vilas e fazer os ditos saltos que ndo tém medo nem arreceio nenhum
ao virem fazer e ndo tdo somente o fazem por mar mas também por terra em as
fazendas e rogas dos ditos moradores e lhe levam toda a escravaria que nas ditas
fazendas trazem e Ihe trazem seus mantimentos e canaviais ... ndo se vem com
fundamento dos escravos que podem levar mas a buscar mulheres brancas, como ele
tem algumas que tomaram ... (A1 12.05.1564, p. 42-43)

O cotidiano, pois, da vida na vila de S0 Paulo estava marcado pela presenca
indigena, em termos de descimento, guerra, submissdo. Além das entradas com licenca,
havia muitas entradas sem licenca ou indevidamente justificadas.

... por ser eu informado que h& muita devassidao acerca dos resgates que
vao fazer com os gentios do sertdo desta dita capitania, de algumas pessoas que vao
ao dito sertdo sem minha licenga nem eu ser sabedor de sua ida, por irem
escondidamente, o que € em muito prejuizo da capitania pelos males que disso
podem suceder, e querendo a isto prover como seja mais servico de Nosso Senhor e
de Sua Alteza e prol e proveito da capitania ... (A1 21.03.1583, p. 205)

... 0 procurador do conselho tinha por informacédo que Anténio Raposo,
sob calor de ir buscar suas pecas, tinha licenga para ir a Ibitirapoa e tinha
comunicado que se ia. (Masisto) era contra o bem comum da terra ... ninguém fosse
ao sertdo sem licenca do Sr. Capitdo ... (A1l 20.05.1595, p. 505)

Afonso Sardinha, o mogo, era ido ao sertdo e levou em sua
companhia outros mancebos e mais de cem indios cristdos e levavam
intento de ir a guerra e saltos e correr a terra com intencdo de irem
tirar ouro e outros metais ... (A2 14.11.1598, p. 47)

Tantas eram as entradas clandestinas que, nas ocasides de campanhas maiores,

0s préprios governadores e capitdes assim se expressavam:

... sendo informado que nos matos de S&o Paulo havia muitos homiziados
que, estando-o por crimes e principalmente por os cometidos nas entradas do sertéo,
... (...) hei por servico do dito senhor que, para efeito da dita leva, possa (0
governador) perdoar todos os crimes que lhe parecer aos moradores do sertdo das
capitanias de Sdo Vicente e Sdo Paulo e de quaisquer outras principalmente nos
crimes das entradas do sertdo. (R2 03.08.1639, p. 147)

O relacionamento com os indios estava, pois, definido pelas necessidades dos
colonos e pelas crencas fundamentais que ofereciam os critérios da justica
Fundamentalmente, era isso. Tanto padres da Companhia quanto os outros colonos se
viam circunscritos a essa visdo. Suas discrepancias se fundavam na diversidade de

interpretacbes, a modo de possibilitarem a realizacdo dos seus pontos de vista. Os
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colonos queriam a doutrinagdo, sim, porque serem os indios doutrinados era,

primeiramente, reconhecerem a Deus, presenca indiscutivel na concepgdo portuguesa de

vida; se doutrinarem era se tornarem gente, a moda dos europeus.

os vereadores e oficiais das ditas camaras ... 0s pordo com 0s moradores,
pera eles os doutrinarem ... (10.06.1585, p.280)

Os padres eram mais rigorosos com O cumprimento das normas e se julgavam
incumbidos, pelo proprio rei, da protecdo do indio. Os demais colonos entendiam que
El-Rel os havia incumbido da doutrinacéo, ndo porém do governo. E este particular vai
definir as relagdes entre os moradores da vila de S&o Paulo e os Padres da Companhia,
chegando a sua expulséo por treze anos (1640-1653). Apesar de reconhecerem: ... pelo
mosteiro de Sdo Paulo dos padres da Companhia de Jesus que nele esta fazendo muito
fruito as almas com sua doutrina e convertendo muitos indios e fazendo-os cristdos,

como tém feito (29.04.1564, p. 44) — os paulistas sdo categoricos.

... que ndo se largasse a posse que tem este povo (da vila de S&o Paulo),
pelo foral do senhor da terra, nem deixassem meter-se nenhuma pessoa de posse das
aldeias nossos comarcdes e nossos amigos e compadres e que se ndo largasse o
dominio dele aos padres, mais que somente doutrinassem-nos como Sua Majestade
manda e, quando eles ditos padres os ndo quiserem doutrinar desta maneira, que
eles oficiais fizessem requerimento ao vigario desta vila para por cobro nisso, o que
se pode fazer facilmente, e que outrossim os carijos que vieram antes dos padres
irem ao sertdo, que eles disseram, nem 0s que vieram despois de virem os ditos
padres, que eles ditos padres ndo entendam com eles, somente entendessem com 0s
que desceram, porque é tanto o dominio que se toma sobre o dito gentio que néo
consente que um branco pouse nas aldeias, o0 que nunca se fez ... (A2 15.08.1611, p.
150)

No ano seguinte, os moradores, em ajuntamento, testemunhavam:

Agora se introduzia pelo dito gentio um rumor dizendo que néo
conheciam sendo aos padres por seus superiores e os ditos padres dizendo
publicamente que as ditas aldeias eram suas e que eram senhores no temporal e no
espiritual. (...) Nunca até hoje tal dominio nem posse aos ditos padres da Companhia
se dera, depois que essa capitania se fundou até hoje, havendo-a pretendido os ditos
padres por muitas vias e modos e s6 se lhe consentiu administracéo espiritual. ... se
houvesse alguma pessoa que soubesse haver-se-lhe dado posse aos ditos padres em
algum tempo, o dissessem ... e, quando ndo, lhes parecia justo que recordassem sua
antiga posse e bom governo, pondo capitdes nas aldeias, como costumavam fazer,
para que os ditos gentios tivessem sua paga e aluguel aos moradores, para que com
eles cultivem as minas e facam seus servigos ... (A1 10.06.1612, p. 314)

Esta situagéo perdura décadas, parecendo insoluvel. Ja em 1600,

Acordaram os ditos oficiais e mais pessoas que Ihe parecia bem a todos
nao haver juiz dos indios por rezdo de o regimento de Sua Majestade ndo dar juiz
sendo aos indios que os Reverendos Padres descerem novamente do sertdo; que 0s
indios que ora ha na terra sdo moradores e povoadores da terra ... e portanto lhes
parecia bem que os indios estejam debaixo do capitdo da terra e juizes ordinarios
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dela, pera lhe fazerem justica nos agravos que lhe fizerem, pois até agora assim
estiveram e € uso e costume estarem desta maneira ... e estar esta terra de posse
disto ha mais de quarenta anos. (A2 16.01.1600, p. 70)

Por volta de 1640, a situagdo se tornatensa. A corrida as aldeias se intensifica.
E chega a Sao Paulo o Breve de Urbano Vi1, aque acimame referi:
n&o ousem ou presumam cativar os sobreditos indios, vendé-los, compra-
los, troca-los, da-los, aparta-los de suas mulheres e filhos, priva-los de seus bens e
fazenda, leva-los e mandéa-los par outros lugares, priva-los de qualquer modo da

liberdade, reté-los ma servid&o e dar, a quem isto fizer, conselho, ajuda, favor ... (SL
t. VI, p. 570)

Os padres sao expulsos da vila de Sdo Paulo. Os paulistas queriam continuar a descer
indios. Puseram como condi¢do para a volta dos jesuitas que tivessem do Sumo
Pontifice a suspenséo do dito Breve e das penas sofridas. Serafim Leite narra o episodio,
mostrando alguns tépicos que nos permitem compreender melhor a vivéncia socia
quinhentista. A quest&o do servigo dos indios era bésica, mas interesses familiares de
poder na vila estavam em jogo. E nesse jogo cada partido envolvia indios, mantendo
constante tensdo entre os moradores. Como resumo da situagéo, o Registro Geral davila
de S8o Paulo traslada um auto do ouvidor-geral do Sul da paz e unido que entre si
fizeram os moradores da vila de S&o Paulo, estando presentes o capitdo-mor da
capitania, 0 ouvidor dela, oficiais da Camara, juiz dos 6rféos, prelados das religides e
representantes das familias desavindas. O ouvidor-geral observou

alteraces neste povo e com tanto excesso que, por vezes, haviam chegado
a rompimentos de que haviam resultado varias mortes e ferimentos, insultos e
latrocinios, assim entre os mesmos moradores como no gentio que cada qual dos
ditos bandos a si tinham agregados e ultimamente achando esta vila no mais
miseravel estado que se podia considerar, porquanto a maior parte dos moradores a
tinham desamparado e se iam metendo no sertdo e matos, fazendo novas povoacGes
e domicilios, vivendo sem sossego e muito atrasados e diminutos em seus cabedais e
lavouras, com que o comércio e rendas de SM se perdiam e originavam grandes
desservicos de Deus e do dito Senhor, e o respeito e temor da justica totalmente se
perdiam ...( R2 25.01.1660, p. 548)

Esta efervescéncia era o ambiente natural da vila de Sdo Paulo que, com
moderacdo, podemos estender a coldnia, pelo menos no que toca as relacdes com 0s
indios®. Era nesse ambiente que se fez a catequese. N podemos imaginar a
Companhia de Jesus agindo desembaragada, perseguindo seus objetivos,
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desempenhando missdo real. A prépria misséao real, compreendida pelo rei e pela corte,

compreendia simultaneamente 0 multifacetado jogo de interesses e de interpretacoes.
Isto acontecia dentro de um contexto real, de que tentei levantar alguns aspectos. Nem
0s jesuitas eram intocaveis no desdobramento de sua missdo especifica, nem os demais
colonos, voltados para sua fazenda, deixavam de ser representantes legitimos da mesma
cultura portuguesa. Os tracos juridicos e religiosos, fundamentais nessa cultura, nos
permitem entender a destimidez que cada segmento apresentava no seu comportamento
social, seguros de sua interpretacdo. Lemos, com efeito, com frequéncia, expressdes
desta natureza: ... e ndo querendo ele dito capitdo assim cumprir com a obrigacdo que
tem de seus cargos de capitdo, protestam eles ditos oficiais que de tudo ele dé conta a
Deus nosso Senhor e a Sua Majestade e ao Senhor Lopo de Souza ... (13.10.1591, p.
431). O sentimento de se saber em seu direito moldava as agbes, superando a submissao
sem desordenar a hierarquia.

Outro apontamento, que a exposicao releva, diz respeito ao ordenamento
juridico concernente ao indio. Para além da questdo da administracdo dos indios, talvez
sgja mais relevante acentuar a politica de sua incorporacdo. Neste sentido, h& que se
realcar, mais uma vez, a imagem corporativa da sociedade portuguesa, rei a frente, afé
servindo de amalgama social, permitindo ao estudioso ndo destacar interesses grupais
como os principais desencadeadores do processo. Por discrepantes que tenham sido os
entendimentos sobre a questdo, entre governador, capitdo, padres da Companhia,
plantadores, proprietérios de engenhos, sertanistas, a todos sustentava uma mesma visao
de unidade assentada sobre a vontade do rei, ou sgja, uma mesma percepcao de res
publica. A politica portuguesa, desde o Regimento de Tomé de Sousa, foi explicita no
tocante a incorporagdo dos indios, novos suditos de Sua Majestade. A conquista se dava
por incorporagdo, exigindo obediéncia e vassalagem mas respeitando a liberdade e a
justica. Mais do que qualquer outra coisa, isto implicava a transformagdo do indio em
portugués ou, como se dizia a época, em cristdo. Nd se entenda, porém,

anacronicamente esta conversdo, como adesdo clara e consciente a revelagdo de Deus e,

% A mesma experiéncia se repete por toda a parte. O exemplo mais documentado, e contemporaneo,
envolve afigurailustre de Antonio Vieira, no Maranhdo e Gréo-Para
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sim, na acepcao da época, como pré-requisito indispensavel ao ser Homem, individual e

socia mente.

Porque a principal cousa que me moveu a mandar povoar as ditas terras
do Brasil foi pera que a gente dela se convertesse a nossa santa fé catdlica, vos
encomendo muito que pratique(i)s com os ditos capitées e oficiais a melhor maneira
que pera isso se pode ter e de minha parte lhes direis que lhes agradecerei muito
terem especial cuidado de os provocar a serem cristdos. E pera eles mais folgarem
de o ser, tratem bem todos os que forem de paz e os favorecam sempre e ndo
consintam que lhes seja feita opressdo nem agravo algum e, fazendo-se lhe, lho
facam corrigir e emendar de maneira que fiquem satisfeitos e as pessoas que lhas
fizerem sejam castigados como for justica. (In DIAS, C.M. t. |11, 345-350)

Creio ser decisiva esta observacdo para uma boa analise do processo
intercultural, portugueses/indios. Para alguns parecera contemporizadora, quase
justificando toda a acéo portuguesa: ndo terdo entendido o alcance da percepcdo unitéria
de sociedade propria dessa cultura. A realizac8o de todos 0s objetivos pessoais e grupais
supbe o contexto maior da realizagdo da sociedade, segundo as concepgdes culturais
elaboradas ao longo da tradicdo, encarnadas em cada membro da sociedade, idealizada
na pessoa do rei, expressdo do melhor — e Unico — entendimento, pois figurando Deus
para os homens. Era impossivel ser de outra maneira. Os conflitos existiréo,
conformados contudo sempre com esta visdo fundamental. Desta sorte, colonizagédo e

catequese se pdem como facetas de uma mesma compreensao cultural.

Dois temas se pdem ainda como necessarios para uma releitura critica do século
XVI colonia. O primeiro, a que ja me referi a0 mencionar a predominancia dos
interesses mercantis, diz respeito precisamente a compreensdo cultural que de modo
geral a Europa e de modo particular Portugal tinham da mercancia. A catequese, a
pregacdo, a doutrina, os padres, as ordens religiosas, nada disto se entende se, de
principio, forem postos em contraposi¢do com o mercantil. O segundo tema diz respeito
mais proximamente aos jesuitas ou, na feliz expressdo da J.C. Sebe Bom-Meihy, a
presenca do Brasil na Companhia de Jesus®®, pensando as transformacdes que eles

estariam vivendo no contexto de colénia.

H&, de modo geral, no entendimento comum, uma rejeicdo a combinacdo entre

espiritualidade e riqueza, que se desdobra em rejeicéo a Igreja e propriedades, ordens

% Trata-se de sua tese de doutorado, defendida junto do Departamento de Histéria da FFLCH da USP, em
1975.
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religiosas e bens produtivos. 0 mundo espiritual ndo se coaduna com administracdo do

temporal/material. Ninguém, contudo, vive sem os chamados bens materiais. A histéria
da sociedade européia mostra como o clero se projetou socialmente, concentrando pois
influéncia, poder, patriménio. No periodo dito medieval, a riqueza se identificava com a
posse de terras que, num sistema de arrendamentos e aforamentos, proporcionava a seu
detentor 0 que, a época, se tinha por riqueza. O rel doava terras as igrgjas, aos
mosteiros; dotava com beneficios os titulares de dioceses, igrejas e mosteiros. O lento e
progressivo desenvolvimento comercial em termos internacionais — que ja no século
X1l se achava plenamente consolidado a ponto de levar a uma nova reflexdo filoséfica
(Tomismo), a uma nova organizacdo politica (o Estado), a uma nova fundamentacéo
juridica, a uma nova concepcdo do Homem e do mundo (Humanismo e Ciéncia) —
preservava a ordem social e sua cultura e, @ mesmo tempo, com a naturalidade que s6 a
realidade impde, fazia com que todos se gjustassem as diversidades de ocupacdes novas,
ao novo modo de pensar 0 seu entorno. O envolvimento com patrimdnio, sinbnimo de
riqueza, desde muitos séculos, fizera socialmente natural o envolvimento do clero nas
atividades mercantis. Rei, nobreza e clero, toda a elite pois da sociedade, praticou
naturalmente os novos modos de produzir riqueza, levando a efeito tudo o que se
mostrava necessario para sua realizagdo. O gue, em termos evangélicos exemplares se
contrapde — e Sdo Francisco de Assis € emblemético, reagindo aos novos modos —
na pratica cotidiana se impde. O envolvimento com essas préticas por parte do clero ndo
se limitava a0 seu sustento, pois as préticas mesmo induziam a acumulacéo,
prescrevendo a eficiéncia como critério. O justo meio se pds como caracteristica dos

perfeitos, ndo dos comuns.

Neste primeiro item quero salientar o espirito da época, que designo como
mercantil e, em seguida, dizer como agia a Companhia de Jesus mercantilmente.
Mercantil, mais do que referéncia ao trato comercial, subentende a compreensdo de
mundo gestada pela experiéncia comercial. O trato se faz entre um vendedor e um
comprador. Esta relacdo € mediatizada pela mercadoria ou, melhor ainda, pelo interesse
de lucro que tem o vendedor com sua agdo. O afeto, marca das relagtes feudais, cede
lugar de primazia ao efeito, a0 resultado. Para tanto, ha necessidade de célculo,

plangjamento, técnica, vigilancia. O importante € o efeito, ndo as pessoas. O privado
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surge em cena. O individuo é real¢ado. Predomina o impessoal, o burocratico. Impde-se

0 contrato.

Esta experiéncia, porque teve efeito visivelmente favoravel, se estendeu,
experiéncia que era, atodo o modo de ser da sociedade. O que de mais proprio elatem é
0 voltar-se para o outro, interessadamente — a razdo desse voltar-se devendo também
interessar ao outro. A mercadoria, com efeito, mediatiza interesses. Assim, o mercantil
qualifica a sociedade moderna, moldando a agdo humana nos seus mais diversos tipos.
Agir mercantilmente é tomar como modelo das relacBes sociais as relagdes pautadas
sobre compra e venda. Agir mercantilmente € estar em aberto-para, sempre no
pressuposto de convencer o outro a “comprar” o que se lhe passa, tocando-o pois em sua
sensibilidade. A experiéncia mercantil deve ter produzido uma euforia na sociedade,
ninguém constrastando a expansdo do modelo para as demais esferas da vida social.
Como assinalei acima, este modelo se desabrochou lenta e progressivamente durante
alguns séculos, se achando consolidado no século X V1.

Até em termos de espiritualidade, usou-se com frequéncia da expressio,
traduzindo ela o entendimento que de seu oficio tinha o pregador e tinha o seu ouvinte.?’
O texto abaixo, tirado de uma carta de Nobrega aos moradores de S&o Vicente (1557),

ilustra bem a nova face, mostrando como o lingugjar assimilou o mercantil:

Curai-vos, irmaos, curai-vos, se ainda ndo abastou a quaresma, nem
padecer Cristo, nem ressuscitar, nem abrirem-nos 14 o tesouro todo da Santa Igreja,
para pagardes com ele todas as vossas dividas ... (...) ... Nosso Senhor vejo que quer
esperdicar tanto sua gléria e busca tantas maneiras para andar e a d4, e promete
tdo barata ... (...) ... que direi agora de um Deus t&o largo e liberal que, ndo contente
com dar-nos a seu unigénito filho para trinta e tantos anos nos servir e ensinar, e
por derradeiro morrer por nos, agora nestes tempos derradeiros ndo deixa nada por
trazer a praga, para cada um, com somente uma pouca de contri¢do, merque o0 que
Ihe fizer mister: vos, Irmaos, a quem eu nas entranhas de Jesus Cristo desejo ver
salvos, mercai muita perseveranca, muita temperanca, grande castidade
(NOBREGA, 1980: 165)

Quem vos detém que ndo dais fruto digno de se apresentar na mesa do Rei
Celestial? Estas sdo as fazendas principais que haveis de fazer no Brasil; este € 0
trato que deveis de ter com os cidaddos da cidade de Jerusalém celestial ... o trato
bendito ndo é de acucar corruptivel mas de graca, mais saborosa que favo de mel ...
Quéo poucos mercadores da vida eterna se acham? Se os mercadores de pedras
preciosas topassem contigo, venderiam tudo por te mercar e em te tratar; trato sem
perigo, porgue o piloto, que governa, ndo pode errar! trato de tanto ganho, no qual
ndo se ganha um por cento, e sobretudo vida eterna em contrapeso! trato que neste

%" O trato das indulgéncias se pde como caso-limite.
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mundo enriquece de graga, € no outro de gléria! trato sem desassossego, antes
qguanto mais se trata, quanto mais de quietacdo se ganha! trato onde nunca se
perdeu ninguém, e todos possuem suas riquezas em paz! trato sem perigos, mas
antes ele livra de perigos! trato onde onzenar é merecer, € ndo pecar! trato,
finalmente , com o qual se afermosenta a cidade de Deus celestial de almas que
louvam a seu Senhor, e a terra dos desterrados filhos de Ad&o, recebe por retorno
mercadorias espirituais de graca, de virtudes, de consolacdes. (ib. 167)

As expressdes sdo mui freqlentes. Antbnio Blasguez escreve da Bahia, em
1564:

... as mercancias e tratos destes romeiros ndo eram para adquirir ouro ou
fazenda, sendo para alcancar a graca de Deus e comprar o reino dos céus.
(CARTASAVULSAS, 1980: 449)

A Companhia de Jesus foi fundada nesse contexto mercantil. Diferentemente
das ordens tradicionais, que praticavam a contemplacdo, dedicando-se aos oficios
divinos em comunidade, a nova ordem se volta para a acdo. Compreende o espiritua
também em aberto: a poténcia limitada do Homem agora ndo tem limites e almgia o
infinito, 0 mais, o ir além; seu paradigma é Deus™. Compreende o espiritual em aberto;
aberto, também ele, para 0 outro, a propria savacdo estando comprometida com o
trabalho de salvacdo do outro. A Reforma catdlica, de que os jesuitas sdo a feliz sintese,
mais do que reformulacfes institucionais e disciplinares, significou a assimilagdo, no
campo espiritual, deste entendimento mercantil que redimensionou as possibilidades do
humano. A expressao cunhada para expressar esta nova atitude foi vida ativa. Os jesuitas
se pdem como mercadores, em busca das almas a salvar, negdcio que os comprometia, a
cada um, na sua propriarealizagdo humana e espiritual. Mercado e Conquista como que

desenham o perfil do jesuita no tocante & compreensdo que tem de sua vocagao.

A Companhia de Jesus, cuja propria denominagdo revela sua sincronia com a
sociedade envolvente®, em efervescéncia de mutagdes, tampouco se sente constrangida
diante dos negécios. A vida ativa implicava autonomia financeira para que as iniciativas
tivessemn sucesso. Inacio sabe da instrumentalidade da riqueza e, tratando-a como tal,

reconhece sua natureza e seu modo de funcionamento, tracando diretrizes para Seu uso e

% Ver, de Rogélio Garcia Mateo, La ““Societas Jesu” y el contexto socio-politico del s. XVI. Perspectivas
para hoy. In: PLAZAOLA, J. (ed). Ignacio de Loyola y su tiempo. Congreso Internacional de Historia.
Bilbao: Universidad de Deusto/Mensgjero, 1992, p. 505-550.

 Companhia é o termo préprio para designar a organizacdo mercantil. Assim, as Companhias ...
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manuseio®. O livro de Paulo de Assuncéo™ analisa com equilibrio o envolvimento dos

jesuitas com bens que rendessem. De modo geral, se aborda este tema acal oradamente, o
gue impede uma aproximagdo maior com o significado que os atores deram a seus
gestos. Os jesuitas, com efeito, deviam assegurar os empreendimentos missionérios e
deviam fazé-lo segundo o entendimento e usos da época. Sem entrar no mérito e em
pormenores, a que remeto o leitor ao livro de Assuncdo, afirmo apenas que 0s jesuitas
nada fizeram que estranhasse aos contemporaneos e que outras ordens religiosas, por
1SS0 Mmesmo, ndo estivessem fazendo, objetivando com isso a realizagdo de suas obras

maiores, como a missao e o colégio.

José Carlos Sebe Bom-Meihy trabalhou a presenca do Brasil da Companhia de
Jesus, em 1975. Mais recentemente, Charlotte de Castelnau I’ Estoile voltou a temética

semel hante em seu livro Les ouvriers d’ une vigne stérile®

A presenca do Brasil no pensamento e acdo do jesuita se consubstancia na
eficacia do novo, levando a transformacéo e a adaptacdo. As solugdes que se tomavam,
fundadas nas crengas comuns e na compreensdo de sua missdo religiosa, tinham sua
razéo no que acontecia ao redor. Isto, tanto no que diz respeito a doutrinacdo dos indios
e sua incorporagao a sociedade cristd, como no tocante as relacbes com 0s governantes,
os senhores de engenho, os mercadores, o0s intermediarios, o clero secular e religioso, o
colono enfim, atingindo finalmente a espiritualidade e 0 “nosso modo de proceder”. A
novidade fazia a diferenca da Europa. Emblematicamente, se traduzia pela falta de

letras.

... As letras sd@o o menos necessario (Azpilcueta Navarro, 1550) (Cartas
I1, p. 79) ... aviso-vos aos que para ca desejais vir que ndo SAo necessarias ca vossas
letras ... (Antonio Pires, 1560) (Cartas 11, p. 300)

% Dominique Bertrand faz uma andlise rigorosa do significado do mercantil para a Companhia nascente
em seu livro La Politique de Saint Ignace de Loyola (Paris: du Cert, 1985), capitulo Les chevaliers du
commerce et de la finance, p. 251-291.

3 Paulo de Assuncdo. Negécios Jesuiticos: o cotidiano da administragio dos bens divinos. S&o Paulo:
Edusp, 2004, 512 p.

% Charlotte de Castelnau I’ Estoile. Les ouvriers d’une vigne stérile: |esjésuites et la conversion des
Indiens au Brésil: 1580-1620. Paris: Frundacdo Calouste Gulbenkian, 2000, 557 p.
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A novidade se caracterizava pelo seu estado de natureza, faltando-lhe a razéo

gue dalume e sentido. A natureza se distingue como tal pelafaltadafé. A concepcdo de
mundo portuguesa, como vimos, se funda na crenca absoluta da presenca criadora de
Deus: toda a realidade €, com efeito, divina e deve reconhecer esse seu modo de ser,
modo que Ihe darazéo, “modelando” seu ser. O portugués ja o reconhecera ao longo dos
muitos séculos de sua Histéria. A cristandade era a Unica possibilidade da Humanidade.
Esse reconhecimento se explicita pela razdo, um nivel superior ndo por refinar o
entendimento humano mas por refletir a consisténcia mais intima da realidade, que é
divina. A razdo, efeito da fé, se transborda por todas as instancias do viver humano,
definindo com precisdo o contetido e a forma desse viver. Em palavras nossas, a cultura
portuguesa (européia) — a cultura cristd — era a unica possivel, expressdo plena da
realidade. Agora, o portugués se depara com um mundo excessivamente grande que nem
ouvira falar de Deus, que esta portanto estranhamente fora do Unico possivel. Contra
toda a experiéncia de povos que conheciam mas ndo aceitavam o verdadeiro Deus, agora
se pde a experiéncia de povos que nem mesmo ouviram falar desse Deus. Negacéo
plena. Os indios, 0 seu espaco de moradia®, os seres que ai habitavam, as florestas, os
rios, tudo era negacdo real do Unico real. Tudo era monstruoso, deformado. Tudo era
desertos téo espacosos, na expressao de Ruy Pereira (1560) (Cartas 11, 283) A pergunta
era de espanto: — como era possivel?

O portugués estava diante de uma situagdo, negadora de sua experiéncia
primeira e incontestavel, e face a ela tinha que agir e pensar. O jesuita acertou o avo:
ndo sdo necessarias ca vossas letras, isto €, percebeu o conflito de raiz. As letras
sobejam. N&o tém lugar. As letras sdo intrinsecamente ligadas a razdo iluminada pela fé.
Letras € &mbito europeu. Letras e natureza se opdem.

...0s Indios, que sdo inddmitos e ferozes e nem se contém bastante pela
razdo (Anchieta, 1554) (Cartas|ll, p. 46)

... quase como de gente que ndo tem alma racional nem foi criada e
redimida para a gloria. (ib. p. 330)

E gente que nenhum conhecimento tem de Deus. (Ndbrega, 1549) (Cartas
[, p. 73)

% Nobrega assim escreve, em 1549: Mas é muito de espantar tdo boa terra havé-la dado (Deus) tanto
tempo a gente tdo inculta e que tdo pouco o conhece, porque nenhum deus tém certo e qualquer que lhes
dizem, a esse créem. (SL I, p. 136) (traducdo minha) E Pero Corréa, em 1551: haverd mais de 2.000
léguas, e tudo gente que nao conhece a Deus. (Cartas||, p. 118)
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... pois sdo de tal forma barbaros e indémitos que parecem aproximar-se
mais a natureza das feras do que a dos homens. (Anchieta, 1554) (Cartas|l1, p. 56)

E preciso converter esse mundo da natureza em mundo da razdo, mundo das
letras, ou sgja, € preciso cristianiza-los, aos indios, fazé-los portugueses, passar-lhes a
propria cultura. Por isto, temos necessidade de um colégio nesta Bahia para ensinar os
filnos dos Indios (A.Navarro, 1551) (Cartas I, p. 98). O jesuita, maravilhado como
Caminha ao primeiro contato, gostaria que 0s contatos interculturais se processassem
sem confrontos. A convivéncia, porém, evidencia a realidade. Ha um primeiro momento
de crenca nesta disposicao do indio para a fé. Logo, porém, vem a constatacdo e a

prudéncia dita o proceder.

Poucas letras bastariam aqui, porque tudo é papel branco, e nédo ha que
fazer outra coisa, sendo escrever a vontade as virtudes mais necessarias e ter zelo
em que seja conhecido o Criador destas suas criaturas. (NObrega, 1549) (Cartas |, p.
94)

Serianecessario ir ap seu encontro e anunciar a mensagem:

O converter todo este Gentio é mui facil cousa, mas o sustenta-lo em bons
costumes ndo pode ser sendo com muitos obreiros, porque em cousa nenhuma créem
e estdo papel branco para neles escrever a vontade, se com exemplo e continua
conversacgao os sustentarem. (Nébrega, 1551) (Cartas |, p. 124)

A fé cristd, no entanto, no entendimento da cultura portuguesa, estava
umbilicalmente garantida pela presenca do rei, cabeca do corpo socia, sem o qua ndo

seriarealizavel. Isto fez Leonardo Nunes escrever, em carta de 1551:

Mas tém tdo pouca noticia de Deus ... e uma das principais causas € que
nao tém Rei ... e se tivessem um Rei, convertido este, converter-se-iam todos. (Cartas
I, p. 120)

Esta era a compreensdo comum:

Mas por duas cousas principalmente entendo que se lhes ndo deve
administrar o Batismo. Uma, é ndo terem Rei a quem obedegcam, nem moradia certa.
(A.Navarro, 1550) (Cartas |1, p. 76)

A linguagem deste Gentio todo pela Costa é uma: carece de trés letras —
scilicet, ndo se acha nela F, nem L, nem R, coisa digna de espanto, porque assim ndo
tém Fé, nem Lei, nem Rei; e desta maneira vivem sem Justica e desordenadamente.
(Pero de Magalhédes Gandavo, ¢.1570) (p. 52)

O jesuita entendeu que havia dois caminhos concomitantes para trazer o indio a
fé crist& o colégio e o brago secular. O colégio passaria as letras, a cultura. Com isto,
integraria numa s6 comunidade todos os habitantes da Col6nia, resultando em paz e
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sossego da terra, proveito da republica, isto € uma sociedade bem estruturada:

equilibrada e estével. Nébrega e Azpilcueta Navarro o explicitam:

... 0s que hao de estar no Colégio héo de ser filhos de todo este Gentio ...
pois disto resulta tanta gléria ao Senhor e proveito a esta terra. (Nébrega, 1549)
(Cartasl, p. 84)

... temos muita necessidade de um colégio nesta Bahia para ensinar os
filhos dos Indios ... Este Colégio ndo somente sera bom para recolher os filhos dos
Gentios e Cristdos para os ensinar e doutrinar, mas também para paz e sossego da
terra e proveito da republica. (A.Navarro, 1551) (Cartas|I, p. 98)

O colégio em pouco tempo se mostraria ineficaz para a realizagdo deste
objetivo. O segundo caminho seria o brago secular ou, como se dizia a época, a sujeicao.
A compreensdo cultural portuguesa de uma ordem universal estabelecida por Deus, a
que nenhuma sociedade poderia fugir, justificava o uso da forga junto aqueles que
negavam a unidade. A correcéo e o0 castigo compunham os instrumentos de realizacéo
dos propodsitos da criagdo. Assim, os jesuitas, mas também o governador-geral, os
capitdes, os colonos todos, acreditavam que a conversdo sO se redlizaria se 0s indios

estivessem em sujeicdo. Nébrega escreveu em 1557:

como é gente servil, por medo fazem tudo ... é gente que por costume e
criacdo com sujeicdo fardo dela o que quiserem, o que ndo sera possivel com razBes
nem argumentos. (I, 159)

E, em 1559:

e outro (desgjo que tenho é), ver o Gentio sujeito e metido no jugo da
obediéncia dos Cristdos, para se neles poder imprimir tudo quanto quiséssemos,
porque é ele de qualidade que domado se escrevera em seus entendimentos e
vontades muito bem a fé de Cristo ... (...) €, se 0 deixam em sua liberdade e vontade,
como é gente brutal, ndo se faz nada com eles ... ib, 193

Anchieta

nao sdo sujeitos a nenhum rei ou capitdo ... finalmente, cada um é rei em
sua casa e vive como quer; pelo que nenhum ou certamente muito pouco fruto se
pode colher deles, se a forca e 0 auxilio do braco secular ndo acudirem para doméa-
los e submeté-los ao jugo da obediéncia. O que faz com que, como vivam sem leis
nem governo ... (1554) (Cartas 111, p. 55)

Parece-nos agora que estdo as portas abertas nesta Capitania para a
conversdo dos Gentios, se Deus Nosso Senhor quiser dar maneira com que sejam
postos debaixo de jugo, porque para este género de gente ndo h& melhor pregacao
do que espada e vara de ferro, na qual mais do que em nenhuma outra é necessario
que se cumpra o “compelle eos intrare” (1563) (Cartas|lI, p. 196)

A conversao destes (de Piratininga) ndo cresceu tanto como a da Bahia,
porgue nunca tiveram sujei¢do, que € a principal parte necessaria para este negdcio,
como houve depois na Bahia em tempo do governador Mem de S4. (1584) (Cartas
11, 324)
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Numa carta, sem identificacdo do autor:

... todos tremem de medo do Governador, o qual, ainda que n&o baste
para a vida eterna, bastar4 para podermos com ele edificar, e serve-nos de
andaimes, até que se forme bem neles Cristo, e a caridade que Nosso Senhor dara
Ihe fara botar fora o temor humano par que fique edificio fixo e firme. Este temor os
faz habeis para poderem ouvir a palavra de Deus; ensinam-se seus filhos; os
inocentes que morrem sdo todos bautizados; seus costumes se vdo esquecendo e
mudando-se em outros bons, e, procedendo desta maneira, ao menos a gente mais
nova que agora ha e deles proceder, ficara uma boa cristandade. (Da Bahia, 1558)
(Cartasl, p.230)

Francisco Pires:

... sempre me pareceu impossivel nestas partes se fazer fruito sem uma de
duas, scilicet: ou pela misericérdia do Senhor ou por sua justica, mas ele, como
quem &, usa de ambas, de maneira que a misericérdia nunca lhe faltou, a justica com
ele nasceu e se ele &, como é, infinito, ela nunca teve nascimento, mas mostrou-se-
nos agora nestes novissimos tempos, porque entrando a justica com eles com espada
nua e campal guerra, por indistria do Sr. Mem de S&, governador, ficam de paz, e
como a tém, corporalmente nos trabalhamos de a dar espiritualmente ... (1559)
(Cartas|l, p.273-274)

Embora os jesuitas fossem os defensores da liberdade dos indios, no sentido de
exigirem dos demais colonos a legitimidade da sujei¢ao, também eles reconheciam a
indissociabilidade entre doutrinacdo e sujeicdo no contexto colonial. A distancia
geogréfica entre Colonia e Metrépole se reproduzia em distancia cultural, muito mais
decisiva na transformagao dos comportamentos. Querendo ou n&o gquerendo, 0s colonos
se véem diante do diferente e isto interfere no seu agir e no seu pensar. Conformados
pela cultura das letras, os jesuitas se pdem dividas, consultam os letrados de Coimbra®,
adaptam procedimentos indigenas (dangas, cantos, oratoria, etc.) a doutrinacdo, pedem
dispensa de leis canbnicas em favor dos indios, contribuem para a assimilacéo da lingua

geral®

, pregam e doutrinam nessa lingua de natureza — o que significava, contra a
tradicdo européia, o reconhecimento de sua instrumentalidade e aceitacdo teol gico-
pastoral — dizendo e traindo em tupi os conceitos mais dificeis da verdade revelada,
ensinam os meninos indios, aceitam mesticos nha Companhia, inventam a moda colonial

meios de sustentacdo, moram nas adeias indigenas; enfim, aos poucos, como 0 proprio

34 Alembra-me que o ano passado disputei em direito esta opinido e mostrei sua falsidade por todas as
razBes que soube, e 0 mandei a meus irmdos para se ver por letrados. (Nébrega, 1559) (Cartas|, p. 197)
® O termo parece ligado & Arte de gramatica da lingua mais usada na costa do Brasil, de Anchieta
(1595). Essa lingua era o tupi. A lingua geral se fez lingua do cotidiano, passando por todo um processo
de transformagdo ao longo de dois séculos, até ser oficiamente proscrita. Ver, de Ronaldo Vainfas,
Dicionario do Brasil Colonial, p. 146-148.
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processo da vida, vao se tornando, também eles, diferentes do que eram a primeira leva.

A presenca do Brasil na Companhia se expressava pela percepcao gue o jesuita tinha de

um outro modo de proceder, fazendo-o, a ele préprio, outro do que era.

Um outro aspecto da natureza em terras coloniais era o estado de pecado. A
leitura das cartas jesuiticas evidencia esta aproximagdo, quase deduzindo da natureza o
estado de pecado. O pecado € a recusa individual do que Deus propde. Distingue-se,
pois, da natureza, que é uma recusa in limine. Estes desertos espacosos, no entanto,
pareciam favorecer a atitude de recusa, impondo-se como circunstancia, distraindo o
homem do consentimento a Deus. A Col6nia surgia como o lugar do errado. Nobrega,

em cartaa Tomé de Sousa, ja citada, o enuncia:

Des que nesta terra estou, que vim com Vossa Mercé, dois desejos me
atormentaram sempre: um de ver os cristdos destas partes reformados em bons
costumes e que fossem boa semente transplantada nestas partes, que desse cheiro de
bom exemplo... (1559) (Cartas|, p. 192)

Com efeito, desde a chegada queixam-se 0s jesuitas do estado lastimavel dos
costumes. Os textos balancam entre a perdicdo da terra, de um lado, e a consolacéo da

peniténcia, de outro, a Coldnia dando uma figura nova a cristandade.

... esta capitania de Pernambuco ... como ¢ povoada de muita gente, ha grandes males e
pecados nela. (...) Nesta capitania se vivia muito seguramente nos pecados de todo género e tinham o
pecar por lei e costume. (1551) (Cartas|, p. 115 e 123)
todos os habitadores destas trés vilas (Capitania de S.Vicente) estavam
em gravissimos pecados ofuscados, assim casados como solteiros e muito mais 0s
sacerdotes. (1550) (SL p. 207)
Os clérigos desta terra tém mais oficio de demdnios que de clérigoso:
porque além de seu mau exemplo e costumes querem contrariar a doutrina de
Cristo, e dizem publicamente aos homens que lhes € licito estar em pecado com suas
negras, pois que sdo suas cativas, e que podem ter os salteados, pois que sdo cdes, e
outras coisas semelhantes. (1551) (ib. 270)
... € assim achei esta gente (de llhéus) tdo remota que parece que nao se
criaram na cristandade. (Luis Rodrigues, 1563) (Cartas |1, p. 398)

Esta € a constante das cartas. Por outro lado, o trabalho incansavel para
consertarem as Coisas.

e ja se evitam muitos pecados de todo género, vdo se confessando e
emendando e todos querem mudar seu mau estado e vestar a Jesus Cristo noss
Senhor. (N6brega, 1551) (Cartas |, p. 124)

esta este porto (Pernambuco) téo reformado, que ndo sinto terra povoada
de tente tdo mal acostumada em pecados, como esta, que possa estar tdo reformada
em bons costumes e virtudes. (Pero Corréa, 1551) (Cartas|l, p. 117)
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Esta capitania (Pernambuco) ¢ terra de muito trafego e onzenas e outros
pecados. ... J& agora dizem que se vao tirando e eu tenho ouvido dizer a homens que
tém os olhos algum tanto abertos, que depois que a ela viemos, das dez partes dos
pecados que nela havia, as oito sdo fora. (Antonio Pires, 1552) (Cartas 11, p. 149)

A reforma, que os jesuitas propunham, diversamente da Europa, ndo dizia
respeito a pureza da fé mas a dos costumes. A natureza colonial impregnara o estado de
cristdo, como que pervertendo a consciéncia e reduzindo o portugués ao estado de
selvagem. O jesuita ndo se depara sO com o indigena: portugueses e mesticos parecem
ser extensdes suas, requerendo um teor de pregacéo apropriado. Ainda que as cartas
gueiram comover, atraindo olhares favoraveis a misséo, ndo perdem por isto a qualidade
de traduzirem as fei¢Oes pastorais de seus autores. Também com os portugueses a agao
do jesuita parece se situar no mais plano dos chaos, em nada urgindo uma especializacéo
teoldgica. A Colbnia, com efeito, se pde como lugar de conquista e de trabalho, as letras
ficando bem distantes das preocupacdes cotidianas, passiveis sempre de consulta junto

aos da Metrépole. O jesuitando se faz diferente.



